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Abstract 

The Holy Quran is the sacred and unaltered Word of Allah, offering 

guidance, direction, and a comprehensive explanation of the perfect religion 

for all humanity. It clearly and wisely presents various aspects of Allahõs 

essence, attributes, and actions. However, the Quran also contains certain 

verses known as Mutashabihat, meaning those verses whose apparent 

meanings transcend human intellect or the usual linguistic understanding, 

leading scholars from different schools of thought to offer diverse 

interpretations.The Divine Attributes refer to those essential qualities 

inherently belonging to Allahõs Being, such as knowledge, power, life, will, 

and so forth. The Quran explicitly mentions these attributes in various 

verses. Yet, there are also verses that describe Allahõs attributes using 

human terms, such as Allahõs "Hand," "Eye," "Face," and similar 

expressions. The interpretation of these verses is complex because if these 

attributes are taken literally as human attributes, it challenges the principle 

of Tawhid (Divine Oneness). On the other hand, if they are understood 

entirely metaphorically, the clarity and sanctity of the Quran might be 

compromised.Different Islamic theological schools, including the 

Mu'tazilah, Maturidiyyah, and Ash'arites, have presented distinct views 

on the interpretation of Divine Attributes to preserve the purity of 

monotheism while honoring the Quranic text. For example, the Mu'tazilah 

consider Divine Attributes as created to avoid any anthropomorphism, 
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whereas the Maturidiyyah and Ash'arites regard these attributes as 

essential and uncreated but emphasize allegorical or metaphorical 

interpretations. To understand the Mutashabihat verses properly, scholars 

have developed principles of Tafsir (exegesis) and Taõwil (interpretation) to 

extract the correct meaning within the limits of reason and scripture. These 

principles stress that the Divine Attributes should neither be taken in a 

physical sense nor should their meanings contradict reason. Instead, a 

balanced and moderate interpretation consistent with the spirit of the 

Quran and Sunnah is required.This issue is not only central to theological 

and doctrinal discussions but also holds profound significance in Islamic 

philosophy, Sufism, and jurisprudence. A proper understanding of the 

Quranic Attributes and the Mutashabihat verses is indispensable for a 

correct comprehension of Islamõs fundamental beliefs, particularly Tawhid 

and Divine Attributes. Therefore, scholarly research, comparison, and 

authentic interpretation of this subject are essential for preserving doctrinal 

correctness and intellectual guidance for Muslims. 

Keywords: Attributes, Mutashabihat, Interpretation, Comprehensive, 

Indispensable, Interpretation. 

ات،  رنمائی،  اور کال غیر متبدل کلام ہے جو تمام انسانیت کے لیے ہد قرآن مجید اللہ تعالیٰ کا مقدس اور

ؤں کا کا نن دین کی جامع تشریح فراہم کرتا ہے۔ اس میں خدا تعالیٰ کی ذات  صفات اور افعال کے مختلف پہلو

بہت واضح اور حکمت آمیز انداز میں موجود ہے۔ لیکن قرآن کی بعض آیات ایسی بھی ہیں جنہیں 

سے ہٹ کر  ت" ہا  جاتا ہے  عنی  و  آیات ن  کا اہری  فہومم انسای  قل  یا زانن کے امم فاہیم"متشابہا

تِ خداوند  سے ہے اور ن  کی تشریح میں مختلف مکاتب فکر کے علماء نے مختلف آراء پیش کی ہیں۔صفا

  زندگی  اراد   وغیر ۔ تمراد و  خاص صفات ہیں جو اللہ تعالیٰ کی ذات سے لازماً متصف ہیں  جیسے علم  قدر

 ہیں ن  قرآن ان صفات کو اپنی مختلف آیات میں واضح طور پر نن کرتا ہے  مگر ساتھ ہی ایسی آیات بھی

ج ه" وغیر ۔ ان میں خدا کی صفات کو انسای  الفاظ میں تشبیہ د  گئی ہے  جیسے اللہ کا "ہاتھ"  "آنکھ"  "و

ت کی رح  یا  جاے  و  اس سے کہ اگر ان صفات کو انسای  صفا آیات کی تشریح کا مسئلہ اس لیے پیچید  ہے

کی صراحت و  و حید کے اصول پر سوال اٹھتا ہے  اور اگر انہیں مکمل مجاز  یا استعار  سمجھ یا  جاے  و  قرآن

 مختلف قدسیت متاثر ہو سکتی ہے۔اسلامی عقید  اور کلام میں صفاتِ خداوند  کی تشریح کے حوالے سے

  معتزلہ سامنے آے   ن  میں معتزلہ  ماتریدیہ  اور اشاعرے کی مخصوص آراء شال ہیں۔ مثلاً مکاتب فکر
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 ماتریدیہ اور صفاتِ خداوند  کو مخلوق سمجھتے ہیں تاکہ خدا کی ذات سے کسی بھی قسم کا شبہ نہ رہے  جبکہ

 metaphorical رواشاعرے صفات کو لازمی اور غیر مخلوق مانتے ہیں مگر ان کی تشریح میں تاویل ا

علماء نے اصولِ تفسیر و  )تشبیہی( تفاسیر کو اہمیت دیتے ہیں۔قرآن میں متشابہات کی آیات کو سمجھنے کے لیے

۔ ان تاویل وضع کیے ہیں تاکہ عقلی و شرعی حدود میں رہتے ہوے  قرآن کا صحیح فہومم اخذ کیا جا سکے

ان کے فہومم کو قل  کے  ی  شکل میں یا  جاے  اور نہاصولوا میں یہ انت اہم ہے کہ صفاتِ خدا کو نہ جسما

بق ہو۔یہ خلاف سمجھا جاے  بلکہ ایک معتدل اور متوازن تشریح د  جاے  جو قرآن و سنت کی رو  کے مطا

یاتی نیاددوا میں مسئلہ نہ صرف کلامی و عقیدتی بحث کا مرکز ہے بلکہ اسلامی فلسفہ  تصوف  اور فقہ کی نظر

م کے نیادد  ہمیت ہے۔ قرآن کی صفات اور متشابہات کی آیات کا صحیح ادراک دین اسلابھی اس کی گہر  ا

 قیق  عقائد  خصوصاً و حید اور صفاتِ خداوند  کے فہم کے لیے ناگزیر ہے۔ اس لیے اس موضوع پر علمی

ی، ورور  انتہا موازنہ اور مستند تفہیم دین کے عقیدے کی درستگی اور مسلمانوا کی فکر  رنمائی، کے لیے

 ہے۔

           
    π     

         ς  
             

 π    π      1- 

ف عنی وہی ہے جس نے تم پر یہ کتاب اتار  اس کی کچھ آیتیں صا"ترجمہ:

  رکھتی ہیں و  کتاب کی اصل ہیں اور دوسر  و  ہیں ن  کے عنی میں اشتبا

تے ہیں گمراہی میں کجی ہے و  اشتبا  والی کے پیچھے پڑ ہے و  ن  کے دلوا

م ہے اور چاہنے اور اس کا پہلو ڈھونڈھنے کو اور اس کا ٹھیک پہلو اللہ ہی کو معلو

س پختہ علم والے کہتے ہیں ہم اس پر ایمان لاے  سب ہمارے رب کے پا

 "-سے ہے اور نصیحت نہیں مانتے مگر قل  والے

                                                      

1

   7:3  القرآن  آل عمران 

 The Qurôan, Aal-e-Imran, 3:7 
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س کے مختلف حصے ایک دوسرے کے لغو  عنی یہ ہیں کہ ا“ متشابہ ”بہ  کی اور  لفظ متشابہات جمع ہے متشا ¶

میں مختلف  کے شبیہ اور مانند ہوا  اسی وجہ سے ایسے جملے ن  کے عنی پیچید  ہوا اور ن  کے انرے

  ی م عنی مراد ہیں۔ہا  جاتا ہے  اور قرآن کریم میں بھی“ متشابہ ”احتمالات دے  جاسکتے ہوا ان کو 

مقطعات  عنی م   ¶ اَ بِہْ  عنی   و  آیات ن  کے اہری  معنیٰ یا و  سمجھ ہی نہیں آتے جیسے حروفِ 

 

شَ

 

ت
 بعض 

 بقر  کے شروع میں 
ٔ
ٓم ’’سورو ا کے شروع میں آنے والے حروف جیسے سور 

م
ہے اور یا متشابہ  و  ہے ‘‘ال

 ’’تعالیٰ کے  جس کے اہری  معنیٰ سمجھ و  آتےہیں لیکن و  مراد نہیں ہوتے جیسے اللہ
ْ
َ
َ
اور ‘‘ ہاتھ’’عنی  ‘‘ی 

’’ 

ہ
ْ
ج 
َ
 ان کے والی آیات ۔ ان کے اہری  معنیٰ معلوم و  ہیں لیکن یہ مراد نہیں   جبکہ‘‘ چہرے ’’عنی  ‘‘و

 مراد ہے یہ اللہ حقیقی مراد  معنیٰ میں کئی احتمال ہوسکتے ہیں اور ان میں سے کون سا معنیٰ اللہ تعالیٰ کی

َٓ ہی 
َ
 

ج
َ
و
َ
ْ کے انرےعَٓ

َ
ْ

 

یہ ’’ میں فرمایا کہ جانتا ہے یا و  جسے اللہ تعالیٰ اس کاعلم دے۔پہلی قسم عنی  مُحْ

 پر کتاب کی اصل ہیں   عنی  احکام شرعیہ میں ان کی رحف رجوع کیا جاتا ہے اور حلال و حرام میں انہیں

عمل کیا جاتا ہے ۔

2

 

 ان کی مراد معلوم نہیں   جیسے ن  ن  کا عنی و  معلوم ہے لیکنآیاتِ صفات ایسی آیاتِ متشابہات کو کہتے ہیں کہ    

لیکن ان کی  آیات میں اللہ پاک کے لیے وجہ   ید وغیر  کے الفاظ آے  ہیں کہ ان کا اہری  عنی و  چہر  اور ہاتھ ہیں

 اور اللہ کریم کی ذات مراد معلوم نہیں ہے   کیونکہ اللہ پاک کی ذات کے لیے ان کا اہری  عنی مراد نہیں یا  جا سکتا

 اللہ کے لیے و  عنی مراد لینا   جائز نہیں ہوتا ۔ ایسی آیات کو آیاتِ صفات کہتے ہیں ۔ مفتی احمد یار خا

 

ةه
م
ن عیمی  ر

مطلب قل ”علیہ علم القرانٰ میں فرماتے ہیں: را ہے   آیاتِ قرآنیہ تین رح   کی ہیں   بعض و  ن  کا 
َ
 وفہم سے و

و  ہیں   ن  کے عنی ہی سمجھ  کہتے ہیں ۔ ان میں سے بعض و “ متشابہات”رسای، نہیں   انہیں  جس تک دماغوا کی

 
م
    وغیر    انہیں ̮میں نہیں آتے جیسے ال

ٰ
ر
م
    ال
م
ٰ
   حٰ
م
طعَٓا ت”مٓ

مق
یا ت ہیں ن  کے عنی و  سمجھ ہا  جاتاہے۔ بعض و  آ“ 

کے عنی “ وجہ” نہیں ۔۔۔ کیا ہے   کیونکہ اہری  عنی بنتےمیں آتے ہیں   مگر یہ معلوم نہیں ہوتا کہ ان کا مطلب 

لائق نہیں   لہٰذا  کے عنی برابر ہونا ہے مگر یہ چیزیں رب کی شان کے“ استوا”کے عنی ہاتھ ۔ “ ید”چہر  ۔ 

 و سر  قسممتشابہات میں سے ہیں   اس قسم کی آیتوا پر ایمان لانا ورور  ہے   مطلب نن کرنا درست نہیں اور د

                                                      

2

 545  ص: 2ج:  ن  س صراط الجنان فی تفسیر القرآن  مکتبہ المدینہ  کراچی  مفتی  محمد قاسم عطار   

Attari, Muhammad Qasim, Mufti.  Sirat al-Jinan fi Tafsir al-Qurôan, 

Maktaba-tul-Madina, Karachi, n.d., Vol. 2, p. 545. 
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آی  اطلاح  کہتے ہیں ۔ بعض آیات و  ہیں   جو اسِ درجہ کی مخفی نہیں   انہیں قر“ آیاتِ صفات”کی آیات کو 

صا  “ محکمات ”میں

 

خ
مل

کہتے ہیں ۔ 

3

 

میں جنت و دوزخ  آیات متشابہات سے مراد قرآن مجید کی و  آیات ہیں ن  ہیں لکھتے صاحب  غامد احمد یدجاو

 سوا اور کوی، رحقہ  ہی نہیں تفصیلات نن ہوی، ہیں ن  کے سمجھنے کے لیے تمثیل و تشبیہ کےاور احوال غیب کی و  

اب کی ہے۔ جہاا تک آخرت کا تعلق ہے  اس کو اصولاً سمجھ لینا و  عقلاً ممکن ہے  لیکن آخرت کے عذاب و ثو

 اس کے سوا اور کیا راہ ہ ہے لیے تفصیلات اور لو   قلم  کرسی  عرش اور میزان وغیر  جیسے حقائق کو سمجھانے کے

  بہرحال  تمثیل و تشبیہ کہ ہمار  زانن کی تعبیریں ان حقائق کی تفہیم کے لیے استعمال کی جائیں۔ لیکن یہ تعبیرات

 سکتے کہ عینہٖ  یہ کی نوعیت کی چیزیں ہیں ن  سے ان کا ایک تصور و  ہمارے سامنے آ سکتا ہے  لیکن ہم یہ نہیں کہہ

ے سامنے آ گئے ہیں۔حقائق ہمار

4

 

کا سرے سے  ان حقائق کے متعلق یہ کہنا کہ چونکہ یہ ہمار  سمجھ اور احساس سے انلا ہیں  اس وجہ سے ان کے نن

 قیقت  ہمار  کوی، فائد  ہی نہیں ہے  کسی رح  صحیح نہیں ہے۔ اس میں و  شبہ نہیں کہ اس نن سے ان حقائق کی

میں بھی بڑا اضافہ ہوتا ہے   ایک تصور ہمارے سامنے آتا ہے جس سے ہمارے علمسمجھ میں نہیں آ سکتی  لیکن ان کا

تھ ایمان اور ان کے اخلاقی اثرات بھی ہمار  زندگیوا پر مترتب ہوتے ہیں  بشرطیکہ ہم ان پر اسی اجمال کے سا

 کوی، تنہ  اھاننے کر لائیں جس اجمال کے ساتھ و  نن ہوے  ہیں۔ ان میں کوی، ٹیڑھ پیدا کرنے اور ان کی آڑ لے

ج کرید میں کی کوشش نہ کریں۔ چنانچہ ن  لوگوا کے علم میں پختگی ہوتی ہے  و  اس رح  کی چیزوا کی زیاد  کھو

 کے حوالے کرتے نہیں پڑتے  بلکہ ان پر اجمالاً ایمان لاتے ہیں اور ان کی تفصیلات و کیفیات کے علم کو علم الٰہی

                                                      

3

 22ص:  س ن مولانا   علم القرآن  مکتبۃ المدینہ  کراچی  گوری الرحمن  

 Gohar-ur-Rehman, Maulana. Ilm al-Qurôan, Maktaba-tul-Madina, Karachi, n.d., p. 

26. 

4

  2225مئی  22:   رسای، کی تاریخhttps://forum.mohaddis.comفورم محدث  ]آن لائن[  دستیاب:  

 شام )پاکستان اسٹینڈرڈ ٹائم( 5:45بوقت: 

Forum Mohaddis, [Online], Available at: https://forum.mohaddis.com, 

Accessed on: May 12, 2025, at 3:45 PM (Pakistan Standard Time). 

 

https://forum.mohaddis.com/
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پر استواء کی کیا قیقت    شاید نا  ہو کہ ان سے وچھا  یا  کہ اللہ تعالیٰ کے عرشہیں۔ امام مالک کے متعلق آپ نے

 ہے؟ و  انھوا نے جواب میں فرمایا کہ استواء معلوم ہے  لیکن اس کی کیفیت مجہول ہے۔

۔ ن ہوی، ہیںاسی پر ان سار  انو ا کو قیاس کر لیجیے جو احوال غیب اور احوال آخرت سے متعلق قرآن مجیدمیں ن

لیے ان کا تصور بھی  ان کی اصل کیفیات ہم یہاا  بلاشبہ  نہیں سمجھ سکتے  لیکن اس کے عنی یہ نہیں ہیں کہ ہمارے

ر سے اس کے انلکل غیرمفید ہے۔ ایک دیہاتی کے لیے ایک نادید  شہر کے عجائب و غرائب کی تفصیلات اس اعتبا

 ناپ سکتا ہے نہ و ل سکتا ہے  لیکن یہ ن میں سے کسی چیز کو بھی نہعلم سے مافوق ہی ہوتی ہیں کہ و  اپنے پیمانوا سے ا

 و  نہیں کہہ سکتے کہ یہ تفصیلات اس کے لیے انلکل ہی بے سود ہوتی ہیں۔

کے احاطہ کے  اسی پر قیاس غیب کے حالات و معاملات کو کیجیے  ان کے نن کے لیے ہمار  زانن ناقص ہے اور ان

ہیں کہ اس کا ہم سرے  اگر ایک چیز کا ہم احاطہ نہیں کر سکتے و  اس کے یہ عنی کب لیے ہمار  قل  محدود  لیکن

 سکتا ہے اور اگر ہم اس کی سے کوی، تصور ہی نہیں کر سکتے۔ تصور کر سکتے ہیں و  یہ تصور ہمارے علم میں بھی اضافہ کر

سکتی ہے۔ چنانچہ اہل ایمان کے  قدر کریں و   جیسا کہ ہم نے عرض کیا  اس سے ہمارے اخلاق کی بھی تربیت ہو

 گی و  و  وشش متعلق قرآن مجید میں یہ انت نن ہوی، ہے کہ جب جنت کی نعمتیں آخرت میں ان کے سامنے آئیں

دے میں لی ہو کر کہیں گے کہ یہ و  وہی چیزیں ہیں جو ہمیں عطا ہوی، تھیں۔ اہری ہے کہ یہ پہلے انھی آیات کے پر

بہات سے تعبیر کیا یا  ہے۔تھیں ن  کو قرآن میں متشا

5

 

یات ہیں۔ متشابہات کے لفظ سے کہیں آپ اس شبہ میں نہ مبتلا ہوا کہ اس سے مراد شبہ میں ڈال دینے والی آ

ت ہیں ن  قرآن مجید میں کوی، چیز بھی شبہ میں ڈالنے والی نہیں ہے۔ متشابہات سے مراد پردۂ غیب کی وہی تفصیلا

ق اور موظت  کے اصول اور تشبیہی جامہ مستعار یا  یا  ہے۔ ایک و  عقائد  اعمال  اخلاکے نن کے لیے اس املم کا 

 نادید  کلیات ہیں۔ ان کو قرآن نے محکمات سے تعبیر کیا ہے اور سارا دین انھی پر مبنی ہے۔ دوسرے احوال کی

نے سے انکار نہیں کر سکتی۔ تفصیلات ہیں جو ہمارے قل  کے احاطہ سے و  انری ہیں  لیکن قل  سلیم ان کے قبول کر

سے کوی، تشویش  محکمات پر ایمان رکھنے والے ان متشابہات سے بڑا فائد  اھانتے ہیں  انھیں کبھی ان کے سبب

                                                      
5

شام  5:45  بوقت: 2225مئی  22  رسای، کی تاریخ: https://forum.mohaddis.comفورم محدث  ]آن لائن[  دستیاب:  

 )پاکستان اسٹینڈرڈ ٹائم( 

Forum Mohaddis, [Online], Available at: https://forum.mohaddis.com, 

Accessed on: May 12, 2025, at 3:45 PM (Pakistan Standard Time). 

https://forum.mohaddis.com/
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  و  ان متشابہات لاحق نہیں ہوتی۔ البتہ جو لوگ سرے سے محکمات ہی کے معاملہ میں بے یقینی میں مبتلا ہوتے ہیں

 ف تنے  اھاننے کی کوشش کرتے ہیں۔کی آڑ لے کر سارے دین کے خلا

ہََ ”اس میں کوی، شک نہیں کہ قرآن وحدیث کی بہت سی نصوص میں اللہ تعالیٰ تعالیٰ کے لیے 
“ قدم”)ہاتھ  “ ی 

ل ہیں کا موف )پیر( وغیر  کا اثبات کیا یا  ہے؛ اس لیے جمہور اہل السنت والجماعت ن  میں علماے  دیوبند بھی شا

 اللہ تعالیٰ کے لیے سلسلے میں یہ ہے کہ نصوص میں ن  صفات مثلاً ید  قدم  ضحک وغیر  کا اس رح  کی نصوص کے

 صفات مخلوقات کی اثبات کیا یا  ہے  و  سب بلاشبہ اللہ تعالیٰ کے لیے اس کی شایانِ شان ثابت ہیں؛ لیکن نہ و  یہ

  چنانچہ تفسیر ان  ثیر  میں م ہےصفات کی رح  ہیں اور نہ ہی ہمیں ان اوصاف کی کوی، کیفیت اور قیقت  معلو

  مسلک سلف کو ان الفاظ میں نن کیا یا  ہے  

        
         
         6 

  ط: زکریا( میں فرمایا: میں اس عقید  میں حضراتِ ۵۲/ ۶نیز حضرت اقدس تھانو  رحمہ اللہ نے امداد الفتاو  ) 

 م نہیں۔اس کی معلو“ کنہ”سلف کے مسلک پر ہوا کہ نصوص اپنی قیقت  پر ہیں؛ مگر 

ل کرتے ہیں جو ذاتِ حضراتِ متأخرین اس رح  کی نصوص کی ایسی تاویل کرتے ہیں اور ایسے عنی پر انھیں محمو

ب کردینے کے تے کے عنی قدرت اور وضعِ قدم کے عنی مقہور ومغلو“ ید”انر  تعالیٰ کی شایانِ شان ہوا مثلاً 

 ”ہیں  نیز 

  

م أین ما ک

معک

  اس کو تنزیہ مع التاویل سے معیت انلعلم والقدرت مراد تے ہیں“ معیت”میں “ وہو 

یہ مع التفویض( ہی ہے  کہتے ہیں  علماے  دیوبند کا اصل مسلک و  اول الذکر )تنز اور اول الذکر تنزیہ مع التفویض

البتہ ثانو  درجے میں اس مسلک کو بھی حق سمجھتے ہیں۔

7

  )؛ البتہ یہاا یہ انت ملحوظ رہے کہ یہ مسئلہ بڑا نازک ہے 

 نامی 

 

غ

 ی 
صت

یک شخص کو جو مدینہ میں آکر ااس میں زیاد  قیل وقال نہ کرنا چاہیے۔ حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے 

                                                      
6

: ا   تفسیر القرآن العظیم,ن  ثیر   اسماعیل ن  عمرا 

 

ه
ی 
 455 ص:2 ج:ھ2422دار الفکر  بیروت     54عراف  آ

Ibn Kathir, Isma'il ibn 'Umar . Tafsir al-Qur'an al-'Azim, Surah Al-A'raf, 

Ayah: 54, Dar al-Fikr, Beirut, 1401 AH, Vol. 2, p. 435. 
7

 8  ص: 2ء   ج: 2225لاہور     چند اہم عصر  مسائل  مکتبہ رحیمیہمولانا   اشرف علی    تھانو   

Thanwi, Ashraf Ali, Maulana . Chand Ahem Asri Masail (Some Important 

Contemporary Issues), Maktabah Rahimiyyah, Lahore, 2005, Vol. 2, p. 8. 
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رضی اللہ عنہ( متشابہات میں گفتگو کرتا تھا سخت سزا د  تھی اور جب و  وطن واپس یا  و  حضرت ابوموسیٰ اشعر  )

کو حکم بھیجا کہ کوی، مسلمان اس کے پاس نہ بیٹھے۔ 

8

 

 تین قسم کی آیات  آیاتِ متشابہات میں داخل ہوا گی:

Á  مقطعات جیسے   ان وغیر  جو سورو ا کے شروع میں واقع ہوے  ہیں    حروفِ 

 حروف کے معای  ہی سرے سے معلوم نہیں ہیں۔

Á  جیسے ید اللہ   و  آیات والفاظ ن  کا لفظی عنی و  معلوم ہوسکتا ہے  لیکن ان کی مراد معلوم ومتعین نہیں

 اللہوجہ اللہ وغیر  کے الفاظ  اور حضرت عیسیٰ  علیہ ا

 

ةه
کل
 ورو  اللہ وغیر  کے لسلام  کے انرے میں 

 الفاظ۔

Á بعد ان کی بھی  و  آیات ن  کی تاویل میں علماء حق  علماء راننیین کا اختلاف ہو جاے  کیونکہ اختلاف کے

مراد ہے ن   مراد متعین نہ رہی  بلکہ مشتبہ ہوگئی۔ یہاا یہ واضح رہے کہ صرف علماء راننیین کا اختلاف

لمسلمین کے نزدیک مسلم ہوتا ہے۔ ری ایرے غیر م وعمل اور تقو ٰ ودیانت امکا علم   ا

 

ے کا اختلاف ه

 معتبر نہیں  کیونکہ و  و  محکمات میں بھی اختلاف کرسکتا ہے۔ 

جو اسلاف کے  ان تین قسموا کے علاو  ایک چوتھی صورت یہ بھی ہے کہ کسی محکم آت، کو ایسا عنی پہنایا جاے 

میں داخل ہوگا۔  عنی کے سراسر خلاف ہو۔ ایسا شخص بھی متشابہات کے پیچھے پڑنے والے اہلِ زیغنن کرد  

لیٰ کے رد آیاتِ متشابہات کا حکم یہ ہے کہ ان پر ایمان لایاجاے  کہ یہ سب اللہ کا کلام ہے  اور ان کی مراد اللہ تعا

اد نن کی جاے  جو محکمات کے خلاف نہ  ان کی ایسی مرکرد  جاے   اس میں بحث ومباحثہ یا گفتگو نہ کی جاے   یاپھر

 ہو  جیساکہ متاخرین تاویل کرتے ہیں۔

 متشابہات صفات تیاآ

¶ ϋ   ϊ 9 

                                                      
8

 252  ص: 2  ج: ء 2222دارمی  عبداللہ ن  عبدالرحمن   سنن الدارمی  دار المغنی  مکہ المکرمہ    

  Darimi, Abdullah ibn Abdul Rahman. Sunan al-Darimi, Dar al-Mughni, 

Makkah al-Mukarramah, 2000, Vol. 1, p. 252. 

 

9

 54:7 القرآن  الأعراف  

 The Qurôan, Al-Aóraf, 7:54 
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¶ ϋ  ϊ 10 

¶  ϋ     ϊ11 

¶ ϋ   ϊ 12 

¶ ϋ   ϊ13
  

 عنی پر محمول کیا جاے  و  جسیم انہیں حقیقیو  انہیں اسلاف نے صفات متشابہات قرار دے دیا ہے۔ کیوا کہ اگر 

  ہیںوتشبیہ کی راہیں کھلتی ہیں اور اگر صرف تنزیہ وتجرید کے تقاضے ملحوظ رکھے جائیں و  انکارِ 

 

لتی

 

ک
  صفات کے پہلو 

 پکڑنا قرار پر عرشکا تعالی اللہ

ϋ   ϊ 

 ہے لائق کے شان کی اس جیسا یافرما ء استوا پر عرش پھر

 کے بھی استواء عربی لفظ ہے جس کے عنی ہیں سیدھا کرنا  قائم ہونا  قابو پانا اور بعض اوقات اس کے عنی بیٹھنے

جس رح   ہے کہ اللہ تعالیٰ چونکہ جسم اور مکان سے پاک ہے اس لئے اس کے یہ عنی سمجھنا صحیح نہیں۔ ہوتے ہیں

 تعالیٰ کی ایک فت کوی، انسان تخت پر بیٹھتا ہے اس رح  )معاذاللہ( اللہ تعالیٰ بھی عرش پر بیٹھے ہیں  استواء اللہ

 اور اسے متشابہات ہے اور جمہور اہل سنت کے نزدیک اس کی ٹھیک ٹھیک کیفیت اللہ تعالیٰ کے سوا کوی، نہیں جانتا

آن کریم نے نع  فرمایا  میں پڑنے کو سور  آل عمران کے شروع میں وشد قرمیں شمار کیا یا  ہے  ن  کی کھود کرید

ہمار  محدودقل   ہے  اتنا ایمان رکھنا کافی ہے کہ اللہ تعالیٰ نے اپنی شان کے مطابق استواء فرمایا جس کی قیقت 

کے ادراک سے انری ہے۔

14

 

                                                      
10

 27:55الرحمن   القرآن   

  The Qurôan, Ar-Rahman, 55:27 
11

 48:22الفتح     القرآن․  

The Qurôan, Al-Fath, 48:10 
12

 52:22  طہالقرآن   

  The Qurôan, Ta-Ha, 20:39 

  

13

 42:28  القلم القرآن   

 The Qurôan, Al-Qalam, 68:42  

14

 555  ص: 5ء  ج: 2292  کراچی  معارف القرآن  ادارۃ المعارف مفتی    شفیع  محمد  عثمای   

Usmani, Muhammad Shafió, Mufti. Maóarif al-Qurôan, Idarah al-

Maóarif, Karachi, 1976, Vol. 3, p. 553. 
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 کو سمجھنا ہمارے لیے کل ہ ہے۔ تفصیلی کیفیتخدا کے استواء علی العرش )تخت سلطنت پر جلو  فرما ہونے( کی 

 کا مرکز قرار دے کر بہت ممکن ہے کہ اللہ تعالیٰ نے کائنات کی تخلیق کے بعد کسی مقام کو اپنی اس لامحدود سلطنت

 ن بھی ہواپنی تجلیات کو وہاا مرتکز فرمادیا ہو اور اسی کا نام عرش ہو جہاا سے سارے املم پر موجود اور قوت کا فیضا

س پر رہا ہے اور تدبیر امر بھی فرمای، جا رہی ہے۔ اور یہ بھی ممکن ہے کہ عرش سے مراد اقتدار فرماا روای، ہو اور ا

لی۔ بہر حال  جلو  فرما ہونے سے مراد یہ ہو کہ اللہ نے کائنات کو پیدا کر کے اس کی زمام سلطنت اپنے ہاتھ میں

 یہ ذ ن ین ک کرنا ہے کہ بھی ہو  قرآن میں اس کے ذکر کا اصل مقصد استواء علی العرش کا تفصیلی فہومم وشا  کچھ

بعد اس سے  اللہ تعالیٰ محض خالق کائنات ہی نہیں ہے بلکہ مدبّر کائنات بھی ہے۔ و  دنیا کو وجود میں لانے کے

ہا ہے۔ سلطای  و بےتعلق ہو کر کہیں بیٹھ نہیں یا  ہے بلکہ عملاً وہی سارے جہان کے جز و کل پر فرماا روای، کر ر

  اس کے
ٓ
  ذر
ٓ
 فرمان کا حکمرای  کے تمام اختیارات انلفعل اس کے ہاتھ میں ہیں ری چیز اس کے امر کی تابع ہے  ذر

 کی   مطیع ہے اور موجودات کی قسمتیں دائماً اس کے حکم سے وابستہ ہیں۔ اس رح  قرآن اس کی نیادد  غلط فہمی

وشد مختیار  و وشد سر  کی  کبھی شرک کی گمراہی میں مبتلا ہوا ہے اور کبھی کاٹنا چاہتا ہے جس کی وجہ سے انسان

آدمی یا و  اپنی قسمت کو  ضلالت میں۔ خدا کو کائنات کے انتظام سے عملاً بےتعلق سمجھ لینے کا لازمی نتیجہ یہ ہے کہ

پنے آپ کو سمجھے اور وشد مختار ا دوسروا سے وابستہ سمجھے اور ان کے آگے سر جھکادے  یا بھر اپنی قسمت کا مالک وشد

ن  بیٹھے۔

15

 

ی  زانن یہاا ایک اور انت اور قابل و جہ ہے۔ قرآن مجید میں خدا اور خلق کے تعلق کو واضح کرنے کے لیے انسا

شاہی سے تعلق میں سے زیاد  تر و  الفاظ  مصطلحات  استعارے اور انداز نن انتخاب کیے گئے ہیں جو سلطنت و اند

سے محسوس کیے ہیں۔ یہ رحز نن قرآن میں اس قدر نمایاا ہے کہ کوی، شخص جو سمجھ کر قرآن کو پڑھتا ہو ارکھتے 

 کتاب جس ہد  کی بغیر نہیں ر  سکتا۔ بعض کم فہم ناقدین کے معکوس دماغوا نے اس سے یہ نتیجہ اخذ کیا ہے کہ یہ

 نے )جس سے مراد ان  تھا اس لیے صنفہے اس زمانہ میں انسان کے ذ ن پر شاہی نظام کا تسلط“ تصنیف”

 ہیں( خدا کو اندشا  کے رنگ میں پیش کیا۔صلى الله عليه وسلم اہلموا کے نزدیک محمد 

                                                      
15

 899ص: 2ھ  ج:2425بیروت     طبر   محمد ن  جریر   جامع البیان فی تفسیر القرآن  دار الفکر 

Tabari, Muhammad ibn Jarir. Jamió al-Bayan fi Tafsir al-Qurôan, Dar al-Fikr, 

Beirut, 1405 AH, Vol. 2, p. 877. 
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کہ  حالانکہ دراصل قرآن جس دائمی و ابد  قیقت  کو پیش کر رہا ہے و  اس کے برعکس ہے۔ و  قیقت  یہ ہے 

جس شے کا نام ہے و   (Sovereignity) زمین اور آسمانوا میں پادشاہی صرف ایک ذات کی ہے  اور حاکمیت

یک اسی ذات کے لیے خاص ہے  اور یہ نظام کائنات ایک کال مرکز  نظام ہے جس میں تمام اختیارات کو وہی ا

ی حاکمیت کا

ک لٓ

شخص یا گرو  اپنی یا کسی اور کی جزو  یا   مدعی ہے و  محض ذات استعمال کر رہی ہے  لہذا اس نظام میں جو 

دوسرا رویہ صحیح نہیں  ہے۔ نیز یہ کہ اس نظام کے اندر رہتے ہوے  انسان کے لیے اس کے سوا کوی،فریب میں مبتلا 

 نہوسکتا کہ اسی ایک ذات کو مذہبی معنوا میں واحد معبود بھی مانے اور سیاسی و تمدی  معنوا میں واحد سلطا

(Sovereign) بھی تسلیم کرے۔

16

  

﴾ کی تلاوت کرکے     ایک شخص نے ﴿ امام مالک رحمہ الله تعالیٰ کی مجلس میں

د فرمایا یہ استوا ایسا ی م سوال اھانیا کہ الله تعالیٰ کا استوا کیسا ہے ؟ امام مالک رحمہ الله تعالیٰ نے ایک لمحہ سوچ کر ارشا

حمن ) عنی  صرف فت استو  کی لرہی ہے جیسا الله تعالیٰ نے آت، کریمہ میں اپنے انرے میں نن فرما دیا ہے ۔ ا

 ہے( اس لیے یہاا نسبت انر  تعالیٰ کے لیے ثابت ہے( اس کی کوی، کیفیت نہیں ) کیوا کہ یہ جسم کی خصوصیت

        فقال: ))”کیفیت کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا۔ 

     “․

17

 

نے نہیں وچچھے تھے۔ انہیں اس صلى الله عليه وسلمکا یہ سخت جواب اس لئے بھی ہے کہ ایسے سوال و  صحابہ ٔ رسول امام مالک ؒ 

ء وصفات کے لئے شخص کے سوال پر بہت تکلیف ہوی، اور پھر اپنا ی م مشہور قول ارشاد فرمایا جو بعد کے علماء نے اسما

  ہیںجیسے کہتےمیزان بنایا ۔جس کا مطلب ہے کہ استواء و  لغت عربی میں معلوم ہے 

    Υ   ṗ18 

 و  اس پر ایک خاص بلند  پر چڑھ یا ۔

                                                      
16

 525  ص: 2ءج: 2282  تفہیم القرآن  ادار  ترجمان القرآن  لاہور   مودود   سید ابو الاعلیٰ  

  Maududi, Syed Abul Aóla. Tafhim al-Qurôan, Idara Tarjuman al-Qurôan, 

Lahore, 1982, Vol. 2, p. 325. 
17

  428  ص: 2ج:   ء2222       بیروت الدر المنثور عبدالرحمن  ن  علی  ز الجون  ا  

  Ibn al-Jawzi, Abdul Rahman ibn óAli. Al-Durr al-Manthur, Beirut, 1990, 

Vol. 1, p. 408. 
18

 222  ص: 2ء  ج: 2222  شام اللغۃ اتحاد الکتاب العرب   معجم مقائیسحمد ن  فارس ا   ان  فارس 

 Ibn Faris, Ahmad ibn Faris. Muójam Maqayis al-Lughah, Ittihad al-Kuttab al-

óArab, Sham, 2022, Vol. 2, p. 200. 
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 ہی نہیں سکتا۔ البتہ اس کی کیفیت قل  کے ذریعے جاننی ناممکن ہے کیونکہ اللہ تعالی کی صفات کا احاطہ ہو

}         
     {19 

 ہے اور اس جو کچھ ان کے سامنے ہیں اور جو کچھ پیچھے و  اسے بھی جانتا

 کے علم کا احاطہ و  نہیں کرسکتے مگر جتنا اللہ وشد چاہے۔

ہم اس بحث میں نہ ہی پڑیں کیونکہ  اس لئے جب عقلی اور نقلی طور پر ہم اسے جان ہی نہیں سکتے و  ی م فرض ہے کہ

بہتر ہے۔صرف ایما  اس کا کوی، نتیجہ ہی نہیں اس لئے عقلی اور نقلی دلیل نہ ہونے کی وجہ سے اس سلسلے میں خاموشی

انردریای، ہے  ن لانا ورور  ہے کہ اللہ تعالی عرش پر مستو  ہے اور اللہ تعالی نے وشد اپنی کتاب میں یہ انت سات

کے انرے میں سوال کرنا  صبح وشام اپنی تلاوت میں پڑھتے ہیں ااس لئے ا ستو  علی العرش کی کیفیت جسے مسلمان

زیاد  حریص لوگ  نے جو اس امت کے افضل اور علم شریعت سیکھنے میں سب سےصلى الله عليه وسلم ہی غلط ہے۔ صحابہ  رسول 

کے لئے ممکن تھا۔و  یہ  صلى الله عليه وسلم تھے کبھی ایسا سوال نہیں کیا ۔ہاا ایسے سوال ورور کئے ہیں ن  کا جواب دینا آپ

 سوال کسی املم سے بھی نہیں کیا جاسکتا۔

 محمل صحیح کا اس اور استعمال لفظ کا( وجہ)چہرے لیے کے تعالی اللہ

ϋ  ϊ 20 

 کہ وجہ ربک : وجہ مضاف  ربک مضاف مضاف الیہ ل کر وجہ کا مضاف الیہ اس کے اصل عنی چہر  کے ہیں جیسا

    اور جگہ قرآن مجید میں 

21

 

 اپنے منہ اور ہاتھ دھویا  کرو۔ 

 "      " ت،آ کی الرحمن سور 
22

 فہومم کے"   " میں 

 ۔ہوگا یکھناد میں روشنی کی متشابہات تیاآ کو عنی اطلاححی اور  لغو کے اس ہمیں لیے کے سمجھنے کو

                                                      
19

 225: 2 القرآن  البقرۃ  

The Qurôan, Al-Baqarah, 2:252 
20

 29: 55ن  الرحمٰن  القرآ 

 The Qurôan, Ar-Rahman, 55:27 
 

22

 ایََ  

ibid 
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خ" یا" چہر " عنی  لغو کا( چہر " ) "
 
 چہرے کے شخص کسی لفظ کا" " میں عربی۔ ہے ہوتا" ر

خ  اہری یا
 
 ۔ہے ہوتا مظہر کا خصوصیت اور پہچان کی اس کہ جو ہے  جاتا کیا استعمال لیے کے ر

 کے انسان حقیقتاً و  ہے  یاآ "" لفظ جو متعلق کے تعالیٰ اللہ میں قرآن مطابق  کے ینمفکر اسلامی

۔ ہے ہوتا ظہور کا لاتکما اور صفات کی اللہ فہومم اصل کا اس۔ سکتا جا یا  نہیں میں فہومم کے چہرے

 کی اللہ نکہکیو سکتا  ہو نہیں مشابہ  سے تخصوصیا یا جسم انسای  تصور بھی کوی، کا ذات کی اللہ میں قرآن

۔ہے مثال بے اور الگ سے مخلوق سے اعتبار ری ذات

23

 

 :فہومم سے رو کی متشابہات تیاآ

 انداز مختلف نے ینمفسر جنہیں ہیں آی، بھی( تیاآ مبہم یا کل ہ) متشابہات تیاآ کچھ میں مجید قرآن

 علم کا تیاآ ان ہم کہ ہے یاد اصول یہ نے تعالیٰ اللہ میں سلسلے کے متشابہات تیاآ۔ ہے کیا نن میں

 نہ عنی د یاز سے اہری کے ان کو تیاآ ان ہم اور  سمجھیں ہی میں علم کے اللہ صرف پر طور مکمل

۔ سمجھیں

24

 

" 
 
ه

ْ
َ  وجَ 

ِ
ٓ
ب 
َ
 کرامت اور جلال   تکمیل کی ذات کی اللہ یہ کہ ہے جاتا یا  یہ میں سلسلے اس مطلب کا" ر

ه" ایہا۔ ہے علامت کی

ْ
 اللہ۔ ہے انری سے سمجھ کی انسانوا ہم جو ہے قیقت  و  کی اللہ مراد سے" وجَ 

ه" کا

ْ
 ہے  والا رہنے انقی اور  ابد کہ جو ہے  کرتا نشاندہی کی کرامت و جلالت کی اس دراصل" وجَ 

 ۔طاقت اور صفات کی اللہ والی رہنے انقی کہ جیسے

  حصہ جو سب سے اور چونکہ استقبال کے وقت سب سے پہلے انسان کا چہر  سامنے نظر آتا ہے۔ اس لئے کسی چیز کا و

 : اور پہلے نظر آے  اسے وجہ کہہ تے ہیں وجہ النھار۔ ان کا اول حصہ۔ وجہ بمعنی ذات ہے جیسا کہ آت، ہذا میں

گار ہی کی ذات )انبرکت( جو صاحب جلال و عظمت ہے۔تمہارے پرورد

25

 

                                                      
23

 545  ص: 2ھ  ج: 2452 کراچی   تیسیر القرآن  مکتبۃ السلام مولانا  عبدالرحمن  کیلای    

 Kilani, Abdul Rahman, Maulana. Tayseer al-Qurôan, Maktabah al-Salam, 

Karachi, 1432 AH, Vol. 2, p. 545. 
24

 9: 5القرآن  آلِ عمران   

The Qurôan, Aal-e-Imran, 3:7 

25

ریل  دارالمعرفہ  

  
 

حسین ن  مسعود    معالم ال  452  ص: 2ھ  لبنان  ج: 2429بیروت   بغو   

Baghawi, Husayn ibn Masóud. Maóalim al-Tanzil, Dar al-Maórifah, Beirut, 

1407 AH, Lebanon, Vol. 1, p. 436. 
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 ھہ النھا
م

ر دن کا اول نیز ری چیز کے اشرف حصہ اور مبدا پر بھی یہ لفظ بولا جاتا ہے جیسے وھہ کذا اس کا اول حصہ ۔ و

ṗ)       (26 حصہ اور آت، کریمہ : 
اور تمہارے پروردگار ہی کی ذات  

د لی ہے ۔ ) انبرکت ( جو صاحب جلال و عظمت ہے ۔ انقی ر  جاے  گی ۔ میں بعض نے وجہ سے ذات انر  تعالیٰ مرا

د ہوتی ہے اور بعض نے ہا  ہے کہ وجھ ربک سے اعمال صالحہ مراد ہیں ۔ ن  سے ذات انر  تعالیٰ کی رجا جوی، مقصو

27)       )۔ نیز فرمایا : ۔
   (ṗ و  جدھر تم رخ کروا ادھر اللہ کی ذات ہے  

    اس کی ذات پاک کے سوا ری چیز فنا ہونے والی ہے  28)    

29

جو لوگ  

30(     )رضاے  خدا کے طالب ہیں ۔ 

تے اور کہتے ہیں کہ ہم و  خالص خدا کے لئے کھلا

 ہیں ۔

کے عنی یہ  ان تمام آیات میں بعض نے ہا  ہے کہ وجہ اللہ سے اللہ تعالیٰ کی ذات مراد ہے لہذا آت، کل شئی ھالک 

یات میں بھی ی م عنی ہیں ۔ آہیں کہ انستثنا ذات انر  تعالیٰ ری چیز نابود ہونے والی ہے ۔ اور اسی قسم کی دوسر  

مرو  ہے کہ ابی عبد اللہ ن  الر ضاے  نے ہا  ہے سبحان اللہ لوگ بہت بڑا کلمہ کہتے ہیں ۔ 

31

 

ظ اللہ کے چہرے کا تصور ہمار  سمجھ میں نہیں آسکتا۔ اس لحا: ڈاکٹر اسرار احمد اپنی تفسیر نن القران میں لکھتے ہیں 

 انقی رہنے والی صرف ت میں سے ہے لیکن اس کا عمومی فہومم انلکل واضح ہے کہسے اگرچہ یہ آت، آیات متشابہا

 ریچیز اللہ تعالیٰ کی مخلوق جس کے علاو  ریچیز فنا ہونے والی ہے۔ اس کائنات کی‘ ایک اللہ سبحانہ وتعالیٰ کی ذات ہے 

                                                      
26

 29: 55القرآن  الرحمٰن    

  The Qurôan, Ar-Rahman, 55:27 
27

 225: 2القرآن  البقر      

The Qurôan, Al-Baqarah, 2:115 
28

 88: 28القرآن  القصص    

 The Qurôan, Al-Qasas, 28:88 
29

 58: 52القرآن  الروم    

The Qurôan, Ar-Rum, 30:38 
30

 2: 92القرآن  الإنسان    

The Qurôan, Al-Insan, 76:9 
31

 545  ص: 2ج: ء  2288بیروت    مفردات القرآن  مکتبہ دار الکتاب العربی سید احمد   ابو نصرفیروزوچر    

 Abu Nasr Firozabadi, Sayyid Ahmad. Mufradat al-Qurôan, Maktabah Dar al-

Kitab al-óArabi, Beirut, 1988, Vol. 2, p. 543. 
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 ہوے  ہو۔ ریچیز اور ری مخلوق کا کھےہے اور ان میں کوی، ایک مخلوق بھی ایسی نہیں جو اپنے بل پر اپنا وجود قائم ر

اور جب و   وجود اللہ تعالیٰ کی منشاء ومرضی کا مرہونِ منت ہے۔ جب تک و  چاہتا ہے کسی چیز کا وجود برقرار رہتا ہے

 :چاہتا ہے اسے فنا کردیتا ہے۔ جیسا کہ سور  القصص کی اس آت، میں فرمایا یا  ہے 

  }         { ṗ 

32

 

ٹا دیے ریچیز فنا ہونے والی ہے سواے  اس کے چہرے کے۔ فرمان روای، اسی کی ہے اور اسی کی رحف تم سب لو”

و گے۔

 

 “جائ

 محمل صحیح کا اس استعمالاور کا( ہاتھ) ید لفظ لیے کے تعالی اللہ

 ϋ    ϊ 33 

"     آت، "

34

 لفظ کو بعض علماء نے "آیات متشابہات" میں شال کیا ہے  کیونکہ اس میں 

رح  کی  "ید" )ہاتھ( اللہ کے لئے استعمال ہوا ہے  اور یہ انسانوا کے ہاتھ کے حقیقی عنی میں نہیں آتا۔ اس

ی آیات کو "متشابہات" ہا  جاتا ہے کیونکہ ان کا اہری عنی انسانوا کے سمجھنے کے مطابق ہوتا ہے

 

ی قت
حق

  لیکن ان کا 

 فہومم اللہ کی ذات کی مخصوصات سے متعلق ہوتا ہے  جو صرف اللہ کی مشیت اور علم میں ہے۔

 کی رحف اشار  لفظ "ید" کا مجاز  فہومم: جب ہم قرآن میں اللہ کی "ید" کا ذکر کرتے ہیں  و  یہ کسی حقیقی ماد  ہاتھ 

  اور اختیار کی رحف ہوتا۔ اس کا فہومم دراصل اللہ کی قوت  طاقت نہیں کرتا۔ اللہ کا ہاتھ مخلوق کی رح  نہیں

 اشار  کرتا ہے۔ اللہ کی "ید" کا مطلب اس کی حمات،  عزت اور قدرت ہے۔

ختیار "فوق" کا فہومم: "فوق" کا مطلب ہے "اوپر" یا "سب سے بلند"۔ اس کا مطلب یہ ہے کہ اللہ کی طاقت اور ا

 کی مدد اور قوت انسانوا کے عمل سے زیاد  ظیم  ہے۔انسانوا سے بہت بلند ہے۔ اللہ

35

 

                                                      
32

 88: 28القرآن  القصص   

  The Qurôan, Al-Qasas, 28:88 
33

 22: 48القرآن  الفتح   

The Qurôan, Al-Fath, 48:10 
34

 22: 48القرآن  الفتح   

The Qurôan, Al-Fath, 48:10 
35

لشعب   وآي الفرقان  دار ا

 

ه

 

سب
ل
ه من ا

 

مب

 

ض

 

ک
 لما 

 

ن
 
ب ت
م
ل

 2989  ص 2ھ  ج 2592قاری      قرطبی  محمد ن  احمد  الجامع لأحکام القرآن وا

Qurtubi, Muhammad ibn Ahmad.  Al-Jamió li Ahkam al-Qurôan wa al-

Mubayyin lima Tadhammanahu min al-Sunnah wa Ay al-Furqan, Dar al-

Shaób, Cairo, 1372 AH, Vol. 2, p. 9787. 



654 | P a g e  J o u r n a l  o f  R e l i g i o n  &  S o c i e t y  ( J R & S )  
 

  Vol. 03 No. 02. April-June 2025 

 کی قیقت  کو علماء کی تشریحات: علماء کی بڑ  تعداد اس انت پر متفق ہے کہ ایسی آیات کا جو اہری عنی ہے  و  اللہ 

 فہومم کا حقیقی سمجھنے کے لیے کافی نہیں ہوتا۔ ان کا تفسیر  مطلب اللہ کے علم میں ہوتا ہے  اور ہمیں ان آیات

 "   اللہ کی مرضی پر چھوڑ دینا چاہیے۔ قرآن وشد ہی کہتا ہے کہ "

36

عنی  جو لوگ علم میں پختہ  

 ہیں  و  ان آیات کا علم رکھتے ہیں اور اللہ کی قیقت  کو سمجھنے کی کوشش کرتے ہیں۔

بلند اور زیاد  ظیم    کی طاقت  قوت اور مدد انسانوا سے" کا فہومم یہ ہے کہ اللہ    آت، "

تا ہے ہے۔ اس کا مطلب یہ نہیں کہ اللہ کا کوی، ماد  ہاتھ ہے۔ اس رح  کی آیات کو متشابہات میں شال کیا جا

 ت سے متعلقکیونکہ ان کا اہری عنی انسای  سمجھ کے مطابق ہوتا ہے  لیکن ان کا اصل فہومم اللہ کی غیر ماد  صفا

 ہوتا ہے۔

ویوا سے نن کیا " کی تفسیروا میں مختلف مفسرین نے اس آت، کو مختلف زا    آت، "

 ہے۔ یہاا ہم مختلف تفسیروا کی روشنی میں اس آت، کی وضاحت کریں گے:

ز  طور پر استعمال کیا یا  ہے  مجا یہ آت، اللہ کی طاقت اور اختیار کی نشاندہی کرتی ہے۔ اس میں "ید" )ہاتھ( کا لفظ

اور اس سے مراد اللہ کی بے پنا  قدرت  طاقت اور حکمت ہے۔ اس آت، میں اللہ کی حمات،  عزت اور مدد کی 

 رحف اشار  کیا جا رہا ہے۔

 امام ان  ثیر  کی تفسیر:

 کوامام ان  ثیر  اپنی تفسیر میں لکھتے ہیں کہ یہ آت، اللہ کی عظمت اور اس کی مدد 
َ
ق
ْ
و
َ

 

 َِ
َ
 الٓله
 
 نن کرتی ہے۔ "یَ 

مطلب نہیں کہ اللہ کا مطلب ہے کہ اللہ کی طاقت اور مدد انسانوا سے زیاد  ظیم  ہے۔ اس کا یہ  مْ" کا 
ِ
 ه
ي

َِ
ْ
ی 
َ
 کوی، أ

 جب ماد  ہاتھ ہے  بلکہ یہ اللہ کی حکمت  قوت  اور عزت کی علامت ہے۔ان  ثیر  مزید وضاحت دیتے ہیں کہ

 ساتھ ہوتی ہے۔ ہیں  و  و  اللہ کے ساتھ اپنے ہد  کا احترام کرتے ہیں  اور اللہ کی مدد ان کے مومن بیعت کرتے

۔اس آت، میں اللہ کی "ہاتھ" کی صفات کو ماد  اعتبار سے نہیں بلکہ معنو  طور پر سمجھا جانا چاہیے

37

 

                                                      
36

  7:3   القرآن  آل عمران 

  The Qurôan, Aal-e-Imran, 3:7 
37

 245  ص :  5ھ    ج: 2422   بیروت  تفسیر القرآن العظیم   دار الفکر ان  ثیر   اسماعیل ن  عمر  

Ibn Kathir, Ismaóil ibn óUmar. Tafsir al-Qurôan al-óAzim, Dar al-Fikr, 

Beirut, 1401 AH, Vol. 3, p. 243. 
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 امام طبرای  کی تفسیر:

پنا  مدد اور طاقت ہے۔ اللہ کا ہاتھ  کی "ید" سے مراد اس کی بےامام طبرای  نے اس آت، کی تفسیر میں ہا  ہے کہ اللہ 

 انسانوا کے ہاتھ سے بلند ہے  عنی  اللہ کی قدرت انسانوا کے اعمال سے کہیں زیاد  ہے۔

قت ری چیز پر حاو  ہے  اور " کا فہومم یہ ہے کہ اللہ کی طا    انہوا نے یہ بھی نن کیا کہ "

و  کسی بھی انسان یا مخلوق کے اختیار سے بلند ہے۔

38

 

" سے مراد اللہ کی      شیخ ان  عثیمین نے بھی اس آت، کی تفسیر کرتے ہوے  ہا  کہ "

کی  تھقدرت  اختیار اور حمات، ہے۔ انہوا نے اس آت، کا ماد  فہومم رد کیا اور ہا  کہ اللہ کا ہاتھ انسانوا کے ہا

۔ان کے رح  نہیں ہے۔ یہ لفظ مجاز  طور پر اللہ کی طاقت اور عظمت کو اہری کرنے کے لیے استعمال کیا یا  ہے

مطلب ہے کہ اللہ کی مدد انسانوا سے زیاد  ہے  اور اس کا حکم ری چیز پر غالب ہے مْ" کا 
ِ
 ه
ي

َِ
ْ
ی 
َ
 أ
َ
ق
ْ
و
َ

 

 ۔مطابق  َ"

 مولانا مودود  کی تفسیر:

کا "ہاتھ" ایک  اپنی تفسیر "تفہیم القرآن" میں اس آت، کی وضاحت کرتے ہوے  ہا  کہ اللہمولانا مودود  نے 

ی  مجاز  اطلاح  ہے جو اللہ کی طاقت  اختیار اور امداد کی رحف اشار  کرتی ہے۔ ان کے مطابق  اللہ کا ہاتھ انسا

 ہے۔ اس کے جائے   اس کا مطلب یہ ہاتھہاتھ سے مختلف ہے اور اسے اس رح  سمجھنا غلط ہوگا کہ اللہ کا کوی، ماد  

ہے کہ اللہ کی قوت ری چیز پر غالب ہے اور اس کی مدد انسانوا کی مدد سے بہت بڑھ کر ہے۔

39

 

 العلامہ قرطبی کی تفسیر: 

ی صفات کو اہ

 

مت

 

عظ

ِ" اللہ کی طاقت اور 
َ
 الٓله
 
ری کرتی ہے۔ ان العلامہ قرطبی نے اس آت، کی تفسیر میں ذکر کیا کہ "یَ 

 ہے۔ یہ آت، " کا مطلب یہ ہے کہ اللہ کا اختیار اور مدد انسانوا کے اختیار سے بلند  کے مطابق  "

اس انت کا اظہار کرتی ہے کہ اللہ کے ہاتھ سے مراد اللہ کی قوت ہے  جو مخلوق سے بلند اور اعلیٰ ہے۔

40

 

                                                      
38

 245  ص :  5ھ  لبنان ج: 2425  بیروت  طبر   محمد ن  جریر  جامع البیان فی تفسیر القرآن  دار الفکر 

Tabari, Muhammad ibn Jarir.  Jamió al-Bayan fi Tafsir al-Qurôan, Dar al-

Fikr, Beirut, 1405 AH, Lebanon, Vol. 3, p. 243. 
39

 545 :  ص5 :    ج 2222لاہور    تفہیم القرآن ادار  ترجمان القرآن مودود   سید ابو الاعلیٰ  

  Maududi, Syed Abul Aóla. Tafhim al-Qurôan, Idara Tarjuman al-Qurôan, 

Lahore, 2002, Vol. 3, p. 543. 
40

لشعب قرطبی  محمد ن  احمد   ه من السنۃ وآي الفرقان  دار ا

 

مب

 

ض

 

ک
 542 :   ص4: ھ   ج 2592قاری      الجامع لأحکام القرآن والمبین لما 
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 بلند اور زیاد  کہ اللہ کی طاقت  حمات،  اور قوت انسانوا سے" کا فہومم یہ ہے     آت، "

ت کو اہری کرنا ظیم  ہے۔ اس میں "ید" کا لفظ مجاز  طور پر استعمال کیا یا  ہے  اور اس کا مقصد اللہ کی بے پنا  قدر

 اس کی ہے۔ یہ آت، ہمیں اللہ کی عظمت  اس کے اختیار اور اس کی مدد کے انرے میں آگا  کرتی ہے  اور ہمیں

 قیقت  کا ادراک کرتے وقت ماد  تفصیلات سے بچنا چاہیے۔

 محمل صحیح کا اس استعمالاور کا( آنکھ) عین لفظ لیے کے تعالی اللہ

ϋ   ϊ 41
 

غَ" کا فہومم اور اس کا مجموعی فہومم کئی زاویوا سے 
َ

 

ی
ْ
 ص

 

ک

 ۔سمجھا جا سکتا ہےلفظ "

غَ" کا لفظی عنی "بنای، جاے " یا "پروان چڑھای، جاے " ہے  اور "
َ

 

ی
ْ
 ص

 

ک

" کا لفظی ترجمہ "میر     "

  ترجمہ کیا جا آنکھوا کے سامنے" یا "میر  نگا  میں" کے طور پر کیا جا سکتا ہے۔ لہذا  لفظی طور پر یہ جملہ اس رح

 سکتا ہے:

و میر  
 

 

آنکھوا کے سامنے )عنی  میر  نگا  میں( بنایا جاے "۔"تاکہ ئ

42

 

 میں رھا  یا  ہو۔ اس " کا فہومم یہ ہے کہ کسی کو اللہ کی خصوصی نگہداشت  تحفظ  اور نگرای   اطلاححاً  "

کیا جا رہا  کا مطلب ہے کہ حضرت موسیٰ علیہ السلام کی زندگی میں اللہ کی خاص ہدات،  رنمائی، اور حفاظت کا ذکر

 اللہ کی نظر ہے۔ اللہ نے حضرت موسیٰ علیہ السلام کو ایسی حالت میں رھا  کہ ان کی زندگی اور ان کی کامیابی ری لحظہ

 میں تھی۔

وچر  و جہ اور نظر  کا فہومم یہ ہے کہ اللہ کی"   "اطلاححاً  : خصوصی و جہ اور حفاظت ¶

  کے ساتھ دھا ج جاے ۔ کسی چیز کو انتہای، ااط اط اور تحضرت موسیٰ علیہ السلام پر تھی  جیسے

                                                      

  Qurtubi, Muhammad ibn Ahmad. Al-Jamió li Ahkam al-Qurôan wa al-

Mubayyin lima Tadhammanahu min al-Sunnah wa Ay al-Furqan, Dar al-

Shaób, Cairo, 1372 AH, Vol. 4, p. 342. 
41

 52: 22القرآن   طہ   

The Qurôan, Ta-Ha, 20:39 
42

 925ھ  ص 2592ازری   ابو منصور محمد ن  احمد  تہذیب اللغۃ  دار الشعب  قاری      

Azhari, Abu Mansur Muhammad ibn Ahmad.  Tahdhib al-Lughah, Dar al-

Shaób, Cairo, 1372 AH, p. 765. 
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 پرورش اور ترقی یہ اس انت کی رحف اشار  کرتا ہے کہ حضرت موسیٰ علیہ السلام کی: اللہ کی نگہبای  ¶

کی جا  ایک خاص مقصد کے لیے ہو رہی تھی  اور اللہ کی رحف سے ری لمحہ ان کی حفاظت اور رنمائی،

 رہی تھی۔

 سور  ہ یہ آت، قرآن مجید کے"        " ¶

 علیہ السلام سے خطاب کرتے ہوے  فرما 52کی آت، 
ٰ
 رہے ہے  جس میں اللہ تعالی حضرت موسٰ

و: "ہیں
 

 

 میرے سامنے اور میں نے تجھ پر اپنی ت ڈالی تاکہ و  میر  نظر میں پسندید  ہو  اور یہ کہ ئ

"۔(پرورش پاے  عنی )بنایا جاے  
43
 

اللہ  یہ آت، مفسرین کے نزدیک ایک خاص نوعیت کی نعمت اور فضل کی علامت ہے  جس میں ¶

اد یہ تعالیٰ حضرت موسیٰ علیہ السلام کی پرورش اور حفاظت کا ذکر کر رہے ہیں۔ اس آت، سے مر

  دنیا میں وہے کہ اللہ تعالیٰ نے حضرت موسیٰ علیہ السلام کے دل میں اپنی ت ڈال د  تاکہ 

کامیاب ہوا  لوگوا کے دلوا میں ان کی عزت و عظمت ہو  اور ان کی پرورش اور نگہداشت 

بی کا ایک خاص طور پر اللہ کی رحف سے کی گئی ہو۔ اس کا مقصد ان کی زندگی میں انعام اور کامیا

 آغاز کرنا تھا۔

کے ذریعے حضرت موسیٰ  اس آت، کو اللہ کی خاص رنمائی، اور فضل کے طور پر دیکھتے ہیں  جس ¶

علیہ السلام کی زندگی اور ان کی دعوت کا آغاز ہوا۔
44
 

سور  ہ  ) "       "مفسرین کے نزدیک  ¶

سیٰ علیہ کا فہومم کئی جہتوا سے نن کیا یا  ہے۔ اس آت، میں اللہ تعالی حضرت مو( 52آت، 

 م کو اپنی ت سے نوازنے اور ان کی حفاظت کی انت فرما رہے ہیںالسلا

 اس آت، کے حوالے سے مختلف پہلوؤں کا:

                                                      
43

 892 :  ص 2 : ھ  ؛ ج2425بیروت     طبر   محمد ن  جریر  جامع البیان فی تفسیر القرآن  دار الفکر 

Tabari, Muhammad ibn Jarir.  Jamió al-Bayan fi Tafsir al-Qurôan, Dar al-

Fikr, Beirut, 1405 AH, Vol. 2, p. 872. 
44

 254 :  ص5 :ء    ج2292معارف القرآن  ادارۃ المعارف  کراچی     مفتی  عثمای   محمد شفیع  

 Usmani, Muhammad Shafió, Mufti. Maóarif al-Qurôan, Idarah al-Maóarif, 

Karachi, 1976, Vol. 3, p. 654. 
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 مطلب ہے کہ اللہ تعالیٰ نے " کا   اللہ کی ت کا ڈالنا: مفسرین کے مطابق " .2

 نگا  میں حبوبب و حترمم نیں و  لوگوا کیحضرت موسیٰ علیہ السلام کے دل میں اپنی ت ڈال د   تاکہ 

۔ اور اللہ کی رحف سے ان کی فطرت میں ایسی وشبیوا کا مظاری  ہو جو لوگوا کو ان کی رحف کھینچیں

 ۔حضرت موسیٰ علیہ السلام کا بے مثال کردار اور صداقت کی خصوصیت اسی ت کا نتیجہ تھی

 حضرت موسیٰ علیہ " کا فہومم یہ ہے کہ    י  اللہ کی نگا  میں مخصوص پرورش:  .2

 السلام کی پرورش اللہ کے خصوصی نگہبان میں ہوی،۔ اس کا مطلب یہ ہے کہ اللہ نے ان کی مکمل

 مکمل حفاظت کی اور ان کی ری ورورت اور معاملے میں رنمائی، فراہم کی۔ اللہ کی "نظر" سے مراد اللہ کی

 و جہ اور عنات، ہے۔

یہ بھی ہے  خاص مقصد کے لیے منتخب کرنا: بعض مفسرین کے مطابق اس آت، کا ایک اور فہومم ایک .5

 زندگی میں یہ ت کہ اللہ تعالیٰ نے حضرت موسیٰ علیہ السلام کو خاص مقصد کے لیے منتخب کیا تھا۔ ان کی

بلہ کرنے کے لیے تیار اور پرورش اس لیے تھی تاکہ و  بنی اسرائیل کی رنمائی، اور فرعون کے ظلم کا مقا

 ہوا۔

اللہ  اللہ کی ہدات، اور رنمائی،: ایک اور نقطہ نظر کے مطابق اس آت، میں "ت" کا فہومم یہ ہے کہ .4

مشن کی  نے حضرت موسیٰ علیہ السلام کے دل میں اپنی ہدات،  نور  اور راہ ہ ڈال دیا تھا  تاکہ و  اپنے

 اہری ہوا اور و  اللہ کے  کا اثر ان کے قول و ل م میںتکمیل کے لیے ری لحاظ سے تیار ہوا۔ اس ت

 راستے پر گامزن رہے۔

کی  حضرت موسیٰ کی شخصیت کی عظمت: بعض مفسرین نے اس آت، کو حضرت موسیٰ علیہ السلام .5

 میں شخصیت کی عظمت کے طور پر دھا ج ہے۔ اللہ کی ت اور اس کی "نظر" سے مراد ان کی شخصیت

ت موسیٰ علیہ ہے جو انہیں اللہ کے مقبول بندوا میں شال کرتی ہیں۔ اس سے حضر ایسی صفات کا آنا

 السلام کی عظمت اور مقام کا اظہار ہوتا ہے  جو اللہ کی رحف سے ایک خصوصی تحفہ تھا۔
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ص  اپنی خالہٰذا  مفسرین کے مطابق اس آت، کا مجموعی فہومم یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے حضرت موسیٰ علیہ السلام کو

 اسرائیل کو ت اور پرورش سے نوازا تاکہ و  ایک ظیم  رنمائ ن  کر اپنے وقت کے فرعون کا مقابلہ کریں اور بنی

آزاد  دلائیں۔

45

 

غَ کے لفظی عنی ہیں :  ہیں لکھتے ہوے  کرتے نن تفسیر کی ت،ا اس  تھانو علی اشرف مولانا
َ

 

ی
ْ
 ص

 

لیِ

 تاکہ تم”

مشتق ہے جس کے عنی کارخانہ کے ہیں۔ عنی  حضر“کو بنایا جاے  غ 
َ

 

ی
ْ
مصَ

ت موسیٰ علیہ السلام کی ۔ اسی ماد  سے لفظ 

م کی  ڈال کر آپ علیہ السلاتربیت کا کارخانہ فرعون کا محل قرار پایا۔ اللہ تعالیٰ نے آپ علیہ السلام پر اپنی ت کا پرو 

 کیا یا  کہ آپ علیہ شکل میں ایسی کشش پیدا کرد  تھی کہ دشمن بھی دیکھتے و  گروید  ہوجاتے۔ یہ سب کچھ اس لیے

السلام کی پرورش کے انتظامات خصوصی طور پر شاہی محل میں کیے جانے منظور تھے۔ 

46

 

کی نظر میں بھی    ان  عباس کا قول ہے کہ میں نے اس سے ت کی ۔ پس مخلوق    

د  کا قول ہے کہ موسیٰ کی اس کو حبوبب بنادیا۔ عکرمہ کا قول ہے جو بھی اس بچے کو دیکھتا تھا پیار کرنے لگتا تھا۔ قتا

غ علی ینی،  اس کی وشب تاآنکھوا میں عجیب ملاحت تھی کہ جو بھی آپ کو دیکھتا تھا امشق اور فریفتہ ہوجا

 

صی

 

لی

 ۔ و

 گداَشت کی ۔ ابوجعفر نے جزم کے ساتھ پڑھا ہے۔ 
ہ

 

ي
خدمت کی اور 

47

 

پرورش کے  یوا و  ری شخص کی پرورش اللہ تعالیٰ ہی کی نگرای  میں ہوتی ہے  مگر یہاا مطلب یہ ہے کہ امم طور سے

ہیں  و  حضرت موسیٰ ؑ کے  پرورش کرتےجو اسباب ہوتے ہیں کہ ماا انپ اپنے خرچ اور ذمہ دار  پر بچے کی 

 دشمن سے معاملے میں اختیار نہیں فرماے  گئے۔ اس کے جائے  اللہ تعالیٰ نے برا  راست ان کی پرورش ان کے

 کرای،۔

 استعمال کا( پنڈلی) ساق لفظ لیے کے تعالی اللہ

                                                      
45

 452  ص: 2  لبنان؛ ج: 2425بیروت     جصاص  احمد ن  علی   احکام القرآن  دار احیاء التراث 

  Jassas, Ahmad ibn óAli. Ahkam al-Qurôan, Dar Ihyaô al-Turath, Beirut, 1405 

AH, Lebanon, Vol. 2, p. 432. 
46

 452  ص: 2  ج: ء 2292نن القرآن  مکتبہ رحمانیہ  لاہور    اشرف علی   مولانا  تھانو     

  Thanwi, Ashraf óAli, Maulana. Bayan al-Qurôan, Maktabah Rahmaniyyah, 

Lahore, 1976, Vol. 2, p. 432. 
47

ریل  دار المعرفہ 

  
 

حسین ن  مسعود ن    معالم ال  222  ص: 4ج:    2429بیروت     بغو   

 Baghawi, Husayn ibn Masóud. Maóalim al-Tanzil, Dar al-Maórifah, Beirut, 

1407 AH, Vol. 4, p. 216. 
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  ϋ:   ϊ48پنڈلی

     
ی ک
ف : یوم منصوب بوجہ مفعول اذکر محذوف ہے ۔ اذکر یوم : یاد کرو و  دن جب ۔۔ 

 

س

 مضارع مجہول واحد مذکر غائب   کشف )انب ورب( مصدر سے۔ پرد  ہٹا دیا جاے  گا۔ کھول دیا جاے  گا۔ سخت

 شدت ہوگی۔ ساق بمعنی پنڈلی۔ 

مختلف ف عن ساق سے کیا مراد ہے ؟ اس میں 

 

س
ی ک

 اقوال ہیں :۔ 

  گا۔)بیضاو   رو  البیان( جب حقیقہ الامر سے پرد  ہٹا دیا جاے       .2

 ۔ کلمات القرآن   تفسیر و نن  حسنین محمد مخلوف۔      .2

انداز ۔  پنڈلی کے کشف سے مراد ہے میدان حشر میں نور الٰہی کی ایک خاص جھلک ایک مخصوص پر و  .5

 وغیر  

 اکثر مفسرین نے اس سے مراد روز حشر کی ہولناک اور کرب ظیم  کی صورت حالات ہی یا  ہے۔ جب .4

  گھمسان کی لڑای، شروع ہوجاتی ہے و  عرب

ق

ا ۔ جنگ نے اپنی پنڈلی سے ھکہتے ہیں شمرت الحرب عن سا

 تہ بند اوپر اھان یا ۔

 راجز کا شعر ہے :۔

        
   

 )اے بہادرو ! ( لڑای، نے اپنی پنڈلی ننگی کرد  ہے ۔

کو پہنچ جاے   و  سب زور سے حملہ کرو۔ جنگ زوروا پر ہے اب تم بھی سنجیدگی سے داد شجاعت دو جس سال قحط انتہا

ہے کہ جس نے اپنی  ۔ یہ اس سال کی انت     و  اس کا ذکر یوا کرتے ہیں۔ 

پنڈلی ننگی کرد ۔

49

 

 صاحب ضیاء القرآن لکھتے ہیں : ۔  

                                                      
48

   68:42  القرآن   القلم 

  The Qurôan, Al-Qalam, 68:42 
49

لشعب  تضمن من السنۃ وآي  ت الفرقان  دار ا  لما 

 

ن
 
ب ت
م
ل

 2989  ص: 2  ج: 2592قاری      القرطبی  محمد ن  احمد   الجامع لأحکام القرآن وا

  Qurtubi, Muhammad ibn Ahmad. Al-Jamió li Ahkam al-Qurôan wa al-Mubayyin lima 

Tadhammanahu min al-Sunnah wa Ayat al-Furqan, Dar al-Shaób, Cairo, 1372 AH, Vol. 2, p. 

9787. 
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 اور مطابق آت، کا مطلب ہوگا۔ روز قیامت جب حالات بڑے تکلیف د  اور ہولناک ہوجائیں گےاس محاور  کے 

ری شخص جلال خداوند  سے لرز  براندام ہوگا چہروا پر ہوائیاا اڑ رہی ہوا گی۔ دل وشف سے دھڑک رہے 

یا جاے  گا کہ آؤں ک دہوا گے اس وقت لوگوا کے ایمان یا کفر  خلوص یا نفاق کو آشکارا کرنے کے لئے انہیں حکم 

 کافر اور سب اپنے رب کو سجد  کرو۔ ن  کے دلوا میں نن اور اخلاص ہوگا و  فورا سر بسجود ہوجائیں گے۔ لیکن

 جاے  گی بڑ  منافق بہت زور لگائیں گے کہ سجد  کریں اور وشن لگا کر شہیدوا میں شال ہوجائیں مگر ان کی کمر اکڑ

سب کے سامنے ان کے کفر  گے۔ اس رسوای، پر ان کی آنکھیں جھک جائیں گی۔ کوشش کے انوجود سجد  نہ کرسکیں

گرد ان کے  اور نفاق کو اہری کردیا یا ۔ ان کے کھوکھلے دعووا کا بھانڈا چورا ہے میں پھوٹ یا  ذلت و رسوای، کی

چہروا پر پڑ رہی ہوگی۔

50

 

 

 

 

 

 

 

 

  

                                                      
50

 522  ص: 2  ج:  2225لاہور    تفسیر ضیاء القرآن  ضیاء القرآن پبلی کیشنز محمد کرم شا    پیر الازری        

Azhari, Muhammad Karam Shah, Pir. Tafsir Zia al-Qurôan, Zia-ul-Qurôan 

Publications, Lahore, 2005, Vol. 1, p. 312. 
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 نتائج

لوا کی پاداار  لازمی اور شرعی اصو قرآن کی آیات صفات اور متشابہات کی تشریح میں عقلی .2

 ہے تاکہ و حید کا اصول برقرار رہے۔

مطابق  صفاتِ خداوند  کو انسای  صفات کی رح  نہیں لینا چاہیے بلکہ انہیں خدا کی ذات کے .2

 معنو  اور مخصوص فہومم میں سمجھنا ورور  ہے۔

 میں جائز ہے تاکہ شنیمتشابہات آیات کی تشریح میں تاویل کا استعمال قل  اور نصوص کی رو .5

 قرآن کی حرمت اور معنوت، برقرار رہے۔

مختلف .4  معتزلہ  ماتریدیہ اور اشاعرے جیسے مکاتب فکر نے صفاتِ خداوند  کی تشریح کے 

 نظریات دیے  جو اسلامی کلام کی علمی وسعت کا انعث ہیں۔

رکھنا فہمِ قرآن کو  قرآن کی صفات کو سمجھنے کے لیے سنتِ نبو  اور اہل علم کی روات، کو مدنظر .5

 مستحکم کرتا ہے۔

ور علمی قرآن کی صفات و متشابہات کی آیات کا درست ادراک مسلمانوا کے عقیدے کو مضبوط ا .2

 چیلنجز کا مقابلہ کرنے کے قابل بناتا ہے۔

ی  گہرای، اسلامی فلسفہ اور کلام میں صفاتِ خداوند  کی درست تشریح سے دین کی علمی اور روحا .9

 ہوتا ہے۔میں اضافہ 

 ہو اور نہ ہی صفاتِ خداوند  کی تشریح میں اعتدال پسند  اختیار کرنا ورور  ہے تاکہ نہ و  تشبیہ .8

 دین کی تشریح غیر عقلای  ہو۔

ششوںا سے قرآن کے متشابہات آیات کی تشریح فہم و تدبر کا تقاضا ہے  جو علماے  کرام کی کو .2

 ممکن ہے۔
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 سفارشات

ین کو علمی اور صفاتِ خداوند  کی آیات کی تشریح کے لیے علماء اور مفکر قرآن کی متشابہات اور .2

 تحقیقی کاموا کو بڑھانا چاہیے تاکہ فہم میں گہرای، آے ۔

عی تعلیم و تدریس کے نصاب میں قرآن کی صفات اور متشابہات کی آیات کے عقلی و شر .2

 تشریحات کو شال کیا جاے  تاکہ نئی نسل کو مستند علم حاصل ہو۔

ن قائم ر  قرآن کی تشریحات میں تاویل کے اصولوا کو واضح کیا جاے  تاکہ قل  و نقل کا و از .5

 سکے اور مذہبی انتہا پسند  سے بچاؤں ک ممکن ہو۔

س معتزلہ  ماتریدیہ اور اشاعرے کے مختلف نظریات کا تعارف اور موازنہ علمی محافل اور مدار .4

 میں کیا جاے  تاکہ علمی تنوع کا شعور بڑھے۔

 کی سخت قرآن و سنت کی روشنی میں صفاتِ خداوند  کی تشریح میں جسمانیت یا تشبیہ سے بچنے .5

 تاکید کی جاے  تاکہ و حید کی اصل حفاظت ہو۔

کہ قرآی  آیات کی فہم مختلف مکاتب فکر کے علماء کے مابین مکالمہ و تبادلہ خیال کو فروغ دیا جاے  تا .2

 میں اختلافات کا تعمیر  حل نکل سکے۔

کہ و  علمی نوا کو قرآن کی آیات کی تشریح میں قل  و علم کی اہمیت سے آگا  کیا جاے  تامسلما .9

 چیلنجز کا مؤثر مقابلہ کر سکیں۔

یح کو جدید دور کے فکر  مسائل کے حل میں قرآن کی صفات و متشابہات کی آیات کی تشر .8

 ے ۔بروے  کار لانے کے لیے بین الاقوامی تحقیقی اداروا کی حمات، کی جا

ایک  قرآن کی آیات کی تشریح میں زانن  ثقافت اور دور کے تقاضوا کو مدنظر رکھتے ہوے  .2

 متوازن اور جامع نقطہ نظر اپنانا چاہیے۔

سے روشنی  فقہی  کلامی اور فلسفیانہ زاویوا سے قرآن کی صفات و متشابہات کی آیات پر گہرای، .22

  جاے ۔ کا اقاد د کیاڈالنے کے لیے ورکشاپس  سیمینارز اور علمی کانفرنسز
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 خلاصہ

تا ہے۔ ان قرآن مجید اللہ تعالیٰ کا مقدس کلام ہے جو صفاتِ خداوند  کے انرے میں متعدد آیات نن کر

کی  آیات میں بعض متشابہات شال ہیں ن  کا اہری  فہومم قل  سے ماوراء ہوتا ہے  جس کی وجہ سے ان

یدیہ اور اشاعرے جیسے مکاتب نے آراء پیش کی ہیں۔ معتزلہ  ماترتشریح میں مختلف مکاتب فکر نے مختلف 

ظت ہو سکے۔ ان آیات کی تشریح میں عقلی اصولوا اور تاویل کو نیادد بنایا تاکہ و حید کے اصولوا کی حفا

تفہیم کے لیے  قرآن کی صفات و متشابہات کی آیات کا صحیح محمل سمجھنا دین کے نیادد  عقائد کی درست

ع پر روشنی ڈالنا ۔ علمی قیق  متوازن تفسیر  اور مکاتب فکر کے مکامے  کے ذریعے اس موضوناگزیر ہے

 مسلمانوا کی فکر  رنمائی، اور علمی ترقی کے لیے نہات، اہم ہے۔
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 مصادر و مراجع

 رران  امشور  محمد الطاهر۔ .2
شي
ف

 

ک

  : و نس. التحري ر والتنوي ر 

 

ب ه
س

 

ک
لكتب التو  ۔2284دار ا

  ن عن تأو جامع۔یرمحمد ن  جر   الطبر .2
 
 ۔2225دار صادر  : وتبیر. القرآن تیاآ یلال

 ۔2222دار التفوق  : قاری . لأحکام القرآن الجامعمحمد ن  احمد۔  القرطبی .5

  الاعتقاد الاقتصادابو حامد محمد۔  غزالی .4

 

 ۔2225دار المعارف  : وتبیر. ف

ی الشفاابو محمد عبد الله۔  ینیالجو .5

صطف
م
ل

 حقوق ا

 

رري 
ع

 

 ی
ب

م دار الكتب: وتبیر. 
لعل
 ب   ا

 

 ۔2229 ه

  الموافقاتاسحاق۔ ابی  الشاطبی .2

 

  أصول الشرک عه

 

ب  الاسلامی: وتبیر. ف

 

ةکی
ل

 ۔2222  دار ا

  شر  أسماء الله الحسنى مقاصدالامام الغزال   ابو حامد محمد۔ .9

 

 ف

 

سفه
 : رلاہو. الفت

م
لعل

لكتب ا  ۔2222 ہ ب  دار ا

۔  ان  تیمیہ .8

 

  الدي 

 
 

ھا جت

 

مت

  

 

ه
ی 
 النبو

 

ه

 

ب
س
ل
 ۔2222دار الفکر  : وتبیر. ا

 رر۔ینفخر الد   الراز .2
شي
ف

 

لی

 رر  ا
ب ي
لک

 ۔2225دار الٔ مون  : وت۔ بیر(الغیب فاہتیح)ا

ل الإسلام الأعلامعمر۔   الصفد .22
ھ
ح أ

صطل
 م
ي

 ۔2228دار صادر  : وتبیر. 

 ۔2222دار صادر  : وتبیر. الكبر  الطبقاتالطبقات  ان  سعد۔ .22

  قطب۔ سید .22

 

 ۔2229دار الشروق  : القاهر . ظلال القرآن ف

  و  مارٹن لینس .25
ی
رر
تف
 ۔2222ادار  فکر اسلام  : رڈاکٹر محمد ابو الفضل  لاہو: ترجمہ. الفکر الاسلامی یختار۔یڈ

  تفسیررضا۔ محمد رشید .24

 

ه
ی 
 ۔2289  مکتبہ رشید: کراچی. المناہل العذ

 ۔2222ادار  فکر اسلام  : کراچی. معتزلہ کا مقام حاور میں عصر۔عبدالقادر سندھی .25

 

 

 

 

 



666 | P a g e  J o u r n a l  o f  R e l i g i o n  &  S o c i e t y  ( J R & S )  
 

  Vol. 03 No. 02. April-June 2025 

Bibliography  
1. Ibn Ashur, Muhammad al-Tahir. Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir. Tunis: 

Dar al-Kutub al-Tunisiyya, 1984. 

2. Al-Tabari, Muhammad ibn Jarir. Jamió al-Bayan óan Taôwil Ay al-

Qurôan. Beirut: Dar Sader, 1995. 

3. Al-Qurtubi, Muhammad ibn Ahmad. Al -Jamió li Ahkam al-Qurôan. 

Cairo: Dar al-Tafawuq, 1999. 

4. Al-Ghazali, Abu Hamid Muhammad. Al -Iqtisad fi al-Iótiqad. Beirut: 

Dar al-Maóarif, 1963. 

5. Al-Juwayni, Abu Muhammad Abdullah. Al -Shifa bi Taórif Huquq al-

Mustafa. Beirut: Dar al-Kutub al-óIlmiya, 1997. 

6. Al-Shatibi, Abu Ishaq. Al-Muwafaqat fi Usul al-Sharia. Beirut: Dar al-

Maktab al-Islami, 1999. 

7. Imam Al-Ghazali, Abu Hamid Muhammad. Maqasid al-Falsafa fi Sharh 

Asmaô Allah al-Husna. Lahore: Dar al-Kutub al-óIlmiya, 2002. 

8. Ibn Taymiyyah, Taqi al-Din. Minhaj al-Sunnah al-Nabawiyyah. Beirut: 

Dar al-Fikr, 2000. 

9. Al-Razi, Fakhr al-Din. Tafsir al-Kabir (Mafatih al-Ghayb). Beirut: Dar 

al-Maômun, 2005. 

10. Al-Safadi, Umar. Al -Aólam bi Mustalah Ahl al-Islam. Beirut: Dar 

Sader, 1998. 

11. Ibn Saód. Al-Tabaqat al-Kubra. Beirut: Dar Sader, 1999. 

12. Sayyid Qutb. Fi Zilal al-Qurôan. Cairo: Dar al-Shorouk, 2007. 

13. Martin Lings, Wilfred. A History of Islamic Philosophy. Translated by 

Dr. Muhammad Abu al-Fadl. Lahore: Idara Fikr-e-Islam, 2010. 

14. Muhammad Rashid Rida. Tafsir al-Manahil al-óUdhba. Karachi: 

Maktabah Rashid, 1987. 

15. Abdul Qadir Sindhi. Asr-e-Hazir Mein Mu'tazila Ka Maqam. Karachi: 

Idara Fikr-e-Islam, 2001. 


