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ABSTRACT  
This research article explores the interpretations of the Qur'anic Āyāt al-Ṣifāt (verses of Divine 
Attributes) in the light of classical and post-classical Islamic theology (ʿIlm al-Kalām). It focuses 
on the diverse theological approaches of prominent Muslim theologians (Mutakallimūn) such 
as the Ashʿarīs, Māturīdīs, and Ḥanbalīs regarding the affirmation, allegorical interpretation 
(taʾwīl), or delegation (tafwīḍ) of these attributes. The study aims to highlight the 
epistemological and methodological principles adopted by each school, their theological 
implications, and the impact of their views on later Islamic thought. By critically examining 
their arguments and contextualizing them within broader kalām debates, this paper 
contributes to a deeper understanding of how Muslim theologians grappled with the balance 
between divine transcendence and textual fidelity. 
Keywords: Arguments, Hadith Scholars, Theologians, Interpretation of Divine Attributes. 

 تعارف

واضح کرنا اور  یعے عقول  و نقول  دائل  کے ررتصورات کو کے اساسی نیماعلم ہے جس کا مقصد ا یدوہ بنیا علوم میں علم الکلام، اسلامی یاعقائد  علمِ

 سے بھی لوںعقل، منطق اور فلسفہ کے اصو میں تتفصیلا اس کی قرآن و سنت پر ہے، لیکن دبنیا شبہات و اعتراضات کا ازالہ کرنا ہے۔ اس علم کی

 ہے۔ گیا استفادہ کیا

 ہیں یسیا تیابعض آ " کہا جاتا ہے۔ ان میںصفات تِِیا"آ جنہیں ہیں وارد ہوئی تیارات و صفات سے متعلق متعدد آ کی اللہ تعالیٰ میں مجید قرآن

ِہوا ہے، جیسے صفات سے مشابہ الفاظ میں صفات کا رکر انسانوں کی کی اللہ تعالیٰ جن میں پر  شالعرش )عر تھ(،، وہ  )ہرہہ،، اتواا  لی)ہا ید:

 مفہوم اللہ تعالیٰ یر پر ب  ان کا اہرہے، خاص طو توہ  کا مرکز رہی نسے اہل علم کے درمیا ہمیشہ یحو تشر تعبیر کی تیا۔ ان آہاتواا ، وغیر

 شان نہ ہو۔ نِِیاکے شا

نے  یثاور اہلِ حد یہید۔ خاص طور پر اشاعرہ، ماترکیے رکے مختلف اصو  و مناہج اختیا تفہیم کی تیامختلف مکاتِب فکر نے ان آ پس منظر میں اسی

صفات کو موضوعِ بحث بنا کر نہ  تِِیانے آ الگ الگ موقف اپنائے۔ علم الکلام کے متکلمین اثبات کے باب میں یاِیضتفو ،یلتاو صفات کی تِِیاآ

 ۔اہم کردار ادا کیا بھی  چاننے میںانحرافات سے جیسے اور تعطیل تجسیم ،بلکہ اہلِ اسلام کو تشبیہ حفاظت کی عقائد کی صرف اسلامی

 لغوی معنی 
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" کا  :صفات

 

" کا مفہوم کسی چیز کو وہ خاصیت یا خصلت جو کسی چیز کی شناخت یا تمیز کا سبب بنے —بنیادی معنی ہے عربی لفظ "صفة َ

ف

۔ مصدر "وصَ

 بیان کرنا، خاصہ بتانا یا حالت اہر کرنا ہے۔

 یات یات یا یں جو  جو ا س متعلقالٰہی" نسبتِ الٰہ یا متعلقِ خدا کے لئے ہے۔ اس طرح صفاتِ الٰہی کا لغوی مجموعی مطلب بنے گا: خدا سے " :الٰہی

 کی حقیقت یا افعا  کا اظہار کرتی ہوں۔

 اصطلاعی تعریف 

 الٰہی مکن صفات ہیں جو راتِ الٰہی یا ا ن کے افعا  میں ثابت کی جاتی ہیں اور جن کے رریعے اللہ کی معرفِِ اصطلاحی طور پر صفاتِ الٰہی سے مراد وہ 

گی،، ماعع وغیرہ۔ اصطلاحی رریعہ خدا کو خاص صفات سے پہچانا، بیان یا نسبت دیا جاتا ہے، مثلاً علم، قدرت، زند ہوتی ہے۔ یہ وہ عنوانات ہیں جن کے

 تعریف میں دو شقیں اہم ہیں: )ا، صفاتِ رات )رات کے ساتھ( منسلک اوصاف،، اور )ب، صفاتِ فعل )ان وہ اوصاف جو افعاِ  خدا سے متعلق

 ت میں کلیدی حیثیت رکھتی ہیں۔ہوں،، نیز یہ شقیں کلامی مناقشا

 صفاتِ الٰہی کی بنیادی اقسام 

 ما ت دی گئی ہیں 
سی
ق

 

ت

 ن کی گئی ہے۔ر تقسیم کا مفہوم اور اہمیت بیا —نیچے چند متداو  اور تحقیقی نقطۂ نظر سے مفید 

 الف، صفاتِ رات و صفاتِ فعل

ذات اللہ کی ہستی و رات سے منسلک رہیں :صفاتِ رات

ف

،، علم  اور جو اس کی حقیقت کا صہ  مجھی  جایں،، مثلاًوہ اوصاف جو بالِ    
َ
)
ّ ي

: رات کی  )ات )ا

ذ،  ر،، ارادہ/مشیت )المري  م،، قدرت )القدي 
 

لعلی

 یہ صفات رات کے اندر ثابت کہی جاتی ہیں۔ —)ا

ازق" )روزی دینے واائ،، "مدبر" ، "روہ اوصاف جو اللہ کے افعا  یا ان کے مظار سے متعلق ہوں، مثلاً: "خالق" )خلق کرنے واائ، :صفاتِ فعل

 یہ افعاِ  الٰہی کے اعتبار سے بیان ہوتی ہیں۔ —)نظم و تدبیر کرنے واائ، 

 کے طور پر دیکھتے ہیں جبکہ صفاتِ رات کو ازلی اور بقائی حیثیت (Ism al-fi‘l) تحقیقی نوٹ: کچھ متکلم اور محققین صفاتِ فعل کو فعل کے اسم

 کلامی مباحث میں اکثر بنیاد بنتی ہے۔دیتے ہیں؛ یہی تقسیم 

 ب، اثباتی )ثبوتیہ، بمقابلہ انکاری/سلبی )سلبیہ، صفات

ج بیہ،
 
م،۔ :صفاتِ ثبوتیہ )إي

 

حکی

 رر، 
جصي
ت

 وہ اوصاف جو خدا کے لئے مثبت طور پر ثابت کیے جایں، )مثلاً: سامع، 

َ جاتے تاکہ تشبیہ و تجسیم سے چان جائے، مثلاًوہ منفی اوصاف جو خدا سے منسوب نہیں کیے  :صفاتِ سلبیہ )نفی یا تنزیہ،
ّ
 َ

" یا "س
 
َ "ةَ
  يكِل 
َ
: "ش

و قِ" کے طریقِ اظہار سے بعض صفات کا نفی۔
لّ 

ف

خ
َ
م
ّ ي

 
َ
 ك

زم ائ تشبیہ سے چاننے کے لئے بعض معنی کی نفی یا محدودیت یعنی —تحقیقی نوٹ: بعض مکاتبِ فکر میں تنزیہ کو صفات کے فہم کا بنیادی آلہ سمجھا گیا 

 مجھی  جاتی ہے۔

 رر تقسیم
ي

 

ث
َک

 

ت

  و قابلِ 

 

ج
 مثلاً قدیم و حادث ج، ثاب

  )صفاتِ ثابتہ ازلیہ،: بعض کلامی مکاتب کے نزدیک بعض صفات ازلی، غیر متغیر اور رات کے ساتھ( ائزمی جڑ
ِ
 ے  ہوئے ہیں۔صفاتِ قدیم/أزلِ

میں بحث طلب رہی ہے یاتصاً اس  سمجھے جاتے ہیں؛ یہ تقسیم متکلمین کے کلامبعض افعا  یا مظار جو زمانی وقوع سے منسلک  :صفاتِ حادثہ/وقتی

 وقت ب  ازلیت، قدم اور حدوث کے سواائت اٹھتے ہیں۔

م بندی کے تناظر میں

قسِ

 د، صفاتِ جلا  و جما  صوفیانہ 
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 تناظر میں دکھا  جاتا ہے؛ یہ تقسیم کے )رحمت، لطف، لطفِ الہی، جما )قدرت، عذاب، غضب، اور  جلا صوفیانہ تعبیرات میں بعض صفات کو 

 زیادہ اخلاقی اور تجرباتی مذہبی زبان میں مفید ہوتی ہے۔

 تعارف رجحانات کا اجمالی یصفات اور مختلف فکر تِِیاآ

سے آشنا کرتا ہے بلکہ اس کے خالقِ  نہ صرف انسان کو اس کے مقصدِ تخلیق یہکامل راہنما اور مکمل دتوار ہے۔  یکا نوع انسان کے لیے بنی قرآن

عظمتِ رات اور شانِ صفات پر  ،و ثنا ، حمد و تسبیح توصیف بڑا صہ  خدائے برتر کی یککراتا ہے۔ چنانچہ قرآنِ پاک کا ا کا پورا تعارف بھی حقیقی

 مشتمل ہے۔

 :والجماعۃ ، اہل السنّۃ1)ِ

وضاحت  ہے۔ تاہم، ان کی کیا نے خود اپنے لیے جائے گا جو اللہ تعالیٰ قدر اثبات کیا کا اسی یہصفاتِ خبر یکجمہور امت کا مؤقف ہے۔ ان کے نزد یہ

 ۔تقاضوں پر دائلت کرے  جسمانی یاصفات  یمفہوم سے اجتناب ائزم ہے جو بشر کسی یسےا میں یحو تشر

 کرتا ہے۔ کے اثبات کو تسلیم یہتِ خبرصفا ، کے تقاضوں کے ساتھ( ساتھ(ر نقص سے پاکی )اللہ کی یہمعتد  ہے، جو تنز یتمؤقف نہا یہ

ر ںیہاسے مراد  السنۃ اہل  

 

 کا طبقہ ہے۔ یثاشاعرہ اور اہل الحد ،یہیدماي

لہ )معتزلہ،:2)
 
عط
م
 ، 

 ہے۔ کے منافی توحید ،ہیں وارد ہوئی آن و سنت میںکرنا جو قر تمام صفات کو تسلیم یسیا یککا مکمل انکار کرتا ہے۔ ان کے نزد یہگروہ صفاتِ خبر یہ

کو ان سے منز ہ سمجھتا ہے۔ ہے، اور اللہ تعالیٰ یتاگروہ ان صفات کو باطل قرار د یہِچنانچہ

i

 

ہ ہ،:3)
 
یج

 

س
م
 ، مجسّمہ )

 ۔ہیں ہوتی لیے جسم کے انسانی جیسے طرح ثابت ہیں ا سی وہ تمام صفات بعینہٖ کی اللہ تعالیٰ یکگروہ کے نزد اس

 ۔سمجھتے ہیں ہاتھ( ہی رکر ہے، تو وہ اسے حقیقی" )ہاتھ(، کا ید"ِقرآن میں اگر

ا   و جوارح، جہاتِ ستّہ )چھ جہات، اور مکان کا بھی کے لیے گروہ اللہ تعالیٰ یہ

ف

ص
ع
 اثبات کرتا ہے۔ ا

جائز ہے۔ یکطرح سمجھنا ان کے نزد جسم کی یکاللہ کو ا یعنی

ii

 

نے ان  اور علمائے اہل السنّۃ ،گئے ہیں یےکے بطلان پر عقل و نقل دونوں سے دائل  د۔ ان سے خارج ہیں گروہ باائتفاق اہل السنّۃ ادوسرا اور تیسر یہ

 بہت کچھ لکھا ہے۔ کے رد میں

 ہے۔ ورت باقیضر کی نان کے بیا ،موجود ہیں تیحااور تشر تکے اندر جو مختلف تفصیلا والجماعۃ اہل السنّۃ البتہ

 :تیاکے نظر متکلمین صفات کے بارے  میں تِِیاآ

 یہمع تنز یض، کا مؤقف: تفو)صحابہ وتابعین متقدمین.1ِ

 ،یتےکو اللہ کے حوالے کر د و کیفیت حقیقت رکھتے تھے، مگر ان کی نیماپر ان کے اہر کے مطابق ا تھا کہ وہ صفاتِ الٰہی یہِیقہکا طر صالحین سلف

 سے منزہ سمجھتے تھے۔ و تجسیم کو ر نقص، تشبیہ اور اللہ تعالیٰ

 :دائل 

نْ عِندِ وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ يَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ كُلٌّ م ِ ﴿کا ارشاد ہے:  تعالیٰ اللہ

iii﴾رَبِ نَا
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 ہے۔ طرف سے سب ہمارے  رب کی یہائئے، نیماکہ ہم اس پرا وہ کہتےہیں پختہ ہیں : اور جو لوگ علم میںترجمہ

﴾تَوَىٰ الرَّحْمَٰـنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْ ﴿ یتمالکؒ سے ب  آ امام

iv

 

الاستواء معلوم، والكيف مجهول، والإيمان به :"یاتو فرما پوچھا گیا کے بارے  میں

 "واجب، والسؤال عنه بدعة

سوا  کرنا  اس کے بارے  میں ائنا واب  ہے، اور نیمانامعلوم ہے، اس پر ا کیفیت ہونا، معلوم ہے، اس کی ی: "اتواا  )عرش پر مستوترجمہ

بدعت ہے۔"

v

 

 :فرماتے ہیں ابو حنیفِؒ امام

ي ف...
ك
 فلة صفات بلا 

ف

ن
 
لعي

ذ وا ة وال    القرآن من رکر الوحج

ف

 "فما رکر الله تعالی ف

..."کے ثابت ہیں کیفیت کسی سب صفات بغیر یہِ—ہرہہ، ہاتھ(، آنکھ  ہے جیسے نے جن صفات کا رکر کیا اللہ تعالیٰ : "قرآن میںترجمہ

vi

 

 ائ لی المجاز..." حافظ

 

قي قة
ح
ي
ها  لی ا

مل
ح

ذه الصفات... و

ف

جهذ
ب

 مجمعون لی الإقرار 

 

ة

ف

ث
س
ل
ل ا
ه
 ابن عبد البرؒ:"أ

جائے، نہ کہ مجاز پر۔"   کیاپر محمو حقیقت جائے... اور انہیں کیا : "اہل سنت کا اس بات پر اجماع ہے کہ ان صفات کو تسلیمترجمہ

vii

 

 یضمع تفو یلو)بعد کے علما ، کا مؤقف: تا ین. متاخر2

 پردد کے کو اللہ تعالیٰ عقائد سے بچے، اور اصل حقیقت جیسے اور تشبیہ تاکہ عوام تجسیم ،کی پیش یلتاو یلغو یاِعقلی علما  نے صفاتِ متشابہ کی ینمتاخر

 ۔یاکر د

 :دائل 

 "طريق السلف أسلم، وطريق الخلف أعلم وأحكمنے لکھا:" غزالیؒ امام

ہے۔" علم و حکمت پر مبنی دہیاز یقہ، کا طرینمحفوظ ہے، اور خلف )متاخر دہیاز یقہ: "سلف کا طرترجمہ

viii

 

 کلامی " میںیہانہوں نے "منہاج السنہ النبو  کیسے گفتگو تفصیل متشابہات کے بارے  میں تیاآ نے بھی یہجوز قیم ابن:یانے فرما یہجوز قیم ابن

گے۔  یںکر کہ ہم ان پر غور و فکر نہیں  نہیںمطلب یہمگر اس کا  ،ہیں یتےطرف واپس کر د متشابہات کو اللہ کی تیااور کہا کہ ہم آ مسال  پر بحث کی

ِیاان کے مطابق آ
قق
 ِت متشابہات کا مفہوم 
ي
ا 

 

ث
ق
۔چاہیے حاصل کرنی  سے تفہیمنظر یگہر ہے،مگر انسان کو اس میں اللہ کے علم میں 

ix

 

الله مع اعتقاد الأسلم تفويض المعنى إلى :"یانے فرما ابن حجر عسقلانیؒ امام

 "التنزيه، والأحوط حملها على المجاز

ہے کہ ان  یہِیقہمحتاط طر دہیارکھا جائے، اور ز ہ قیدکا یہتنز جائے ساتھ( ساتھ( اللہ کی یااللہ کے پردد کر د ہے کہ معنی یہمحفوظ راستہ  دہیا: "زترجمہ

جائے۔" کو مجاز پر محمو  کیا تیاآ

x

 

 :چند مثالیں کی تیلاتاو

﴾ يَدُ اللََِّّ فَوْقَ أَيْدِيهِمْ : ﴿یتآ

xi

 

 : اللہ کا ہاتھ( ان کے ہاتھوں کے اوپر ہے۔اہر

 ہے۔ تائید یاقدرت  " )ہاتھ(، سے مراد اللہ کیید"ِںیہا:ِیلتاو

 :یامام راز قو 
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 "يد الله يعني قوته ونصرته فوق قوتهم"

قوت اور مدد ان کے ہاتھوں سے باائ ہے۔" اس کی یعنی: "اللہ کا ہاتھ( ترجمہ

xii

 

ِ﴾الرَّحْمَٰـنُ عَلَى الْعَرْشِ استَْوَىٰ : ﴿یتآ

xiii

 

 ہے۔ ی: رحمان عرش پر مستواہر

 ہے۔ تدبیر یا" سے مراد اقتدار، غلبہ یِ "اتوا ںیہا:ِیلتاو

 :یامام راز قو 

 :

 

 

 "الاستواء هنا بمعنى الاستيلاء..."ق

اتواا  کا مطلب ہے اقتدار حاصل کرنا۔" ںیہاکہ  : "کہا گیاترجمہ

xiv

 

﴾ وَيَبقَْىٰ وَجْهُ رَبِ كَ : ﴿یتآ

xv

 

 رہے گا۔ رب کا ہرہہ باقی ے : تیراہر

 رات ہے۔ : "وہ " سے مراد اللہ کییلتاو

 :امام قرطبی قو 

 رات ہے۔" ہرہے  سے مراد اللہ کی ںیہا:ِ"ترجمہ..."المراد بالوجه هنا الذات"

اہل بدعت)مجسمہ،اہر الفاظ سے  نکہکیو ،کیا راختیا موقف عوام الناس کو اہل بدعت)مجسمہ،کے فتنہ سے محفوظ رکھنے کے لیے یہنے  ینمتاخر

ا  کو ثابت کرتے تھے۔ چنانچہ امام ابن الہمام فرماتے ہیں کے لیے اللہ تعالی اوریتےعوام کو دھوکا د

ف

ص
ع
 کی جو ہم نے رکر یلتاو یہِ: ان الفاظ کیا

 ، نہ کیایقینجائے اور اس پر جزم) ،مراد لیامعنی یلیمکن ہے کہ)ان الفاظ کا تاو یہہے اور  " سے چاننے کے لیےجسمیت ہفہم کو"قید کیہے،عوام 

جائے۔

xvixvii

ِ

ِیث/ اہل حد )سلفی ینمقلد . غیر3
ک

 

ت
 ي ِ، کا مؤقف: اثبات بلا 
ي

 ف

، ہے گمراہی یلتاو یک۔ ان کے نزد کے پردد کرتے ہیںکو اللہ سے بچتے ہوئے کیفیت مگر تشبیہ ہیں صفات کو ان کے اہر پر لیتے تِِیاحضرات آ یہ

 کمزور موقف ہے ۔ یضاور تفو

 :دائل 

ل":ابن تیمیِؒ علامہ
ث 
عط

 

ت

ة بلا 
ت 
ل، وتنز

ث 

 

مي

 

ب

 السلف إثبات بلا 

 

 "طرت قة

انکار کے۔ بغیر یہاور تنز ،یےمثا  د ہے: صفات کا اثبات بغیر یقہ: "سلف کا طرترجمہ

xviii

 

: محمد
ؒ
جث ة"بن عبد الوہاب

ي

 

ش

 

ت
ل وائ 
ث 
عط

 

ت

 وائ 
 
ها  كما وردت، بلا تأوي

 

جی ي

 

ث

ف

ن

 "صفات الله 

کے۔" اور تشبیہ تعطیل ،یلتاو بغیر ،ہیں وارد ہوئی جیسے کرتے ہیں تسلیم ہی یساصفات کو و : "اللہ کیترجمہ

xix

 

:

 

 والجماعة

 

ة

ف

ث
س
ل
 دائل  اہل ا

 ۔ اللہ الصمد1

 ہے۔ زکے اسم "الصمد" کا مطلب ہے: اللہ بے نیا تعالیٰ اللہ

"الَّذِي لا يَحْتَاجُ إِلَى أَحَدٍ وَيَحْتَاجُ إِلَيهِْ كُلُّ أَحَدٍ سے مراد ہے:" صمد

xx
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 کا محتاج نہ ہو اور سب اس کے محتاج ہوں۔ : جو کسیترجمہ

 اور جسم ۔ لہٰذا اللہ تعالیہاتھ( کے محتاج نہیں  اور کڑننے میںآنکھ کے میں یکھنےکان کے، د سننے میں ،جسم کے محتاج نہیں میں موجودگی، اپنی تعالیٰ اللہ

ا   جسم سے پاک ہے۔

ف

ص
ع
 ا

 :ہیں دو قسمیں ۔ متشابہ کی2

، ن وغیر معلوم المراد، جیسے و غیر معلوم المعنی ۔ غیر۱ ، حٓم
م
 ۔ہحروف مقطعات: الٓ

"استَْوَىٰ عَلَى الْعَرْشِ ثُمَّ :"یتآ معلوم المراد، جیسے و غیر ۔ معلوم المعنی۲

xxi

 

" وغیرید"ِالفاظ جیسے یسےہم ا اگر

ف

ن
 
عي

ا   مجہو  الکیفیت ہ"، "

ف

ص
ع
 ،معلوم المعنی یعنیہے،  قسم بنتی یں کے علاوہ تیسردو قسمو تو متشابہ کی سمجھیں کو ا

 با یتیسر متشابہ کی نکہجو کہ باطل ہے کیو ،معلوم المراد اور مجہو  الکیفیت
ِ
 باطل ہوتا ہے۔ طل بھیقسم باطل ہے اور مستلزم

 جاتا ہے: یاپا جنس و نوع کے ضمن میں ۔ معنی3

کا حادث ہونا  جائے تو اللہ تعالیٰ لیا میں معنی اسی " اللہ کے لئے بھیید"جارحہ" ہے جو کہ حادث ہے۔ اگر " " جو کہ اسم جنس ہے، اس کا معنیید"ِلفظ

 ہے۔ یمرات قد کی ائزم آتا ہے، جبکہ اللہ تعالیٰ

  نہ کہ مجہو ،ہوتے ہیں معلوم الکیفیت معنی حقیقی نکہجائے تو تناقض اور تضاد ائزم آتا ہے، کیو لیا مگر مجہو  الکیفیت معنی ۔ اگر ان کلمات کو حقیقی4

 باطل ہو وہ بھی ۔ تناقض باطل ہے اور جو چیزالکیفیت
ِ
 ہے۔ باطل ہوتی مستلزم

 اجسام کے تکیفیا نکہ لئے جسم ائزم آئے گا، کیوکے نہ ہوں، تو اللہ تعالیٰ ںکیو چاہے مجہو  ہی ،جایں، یثابت کر د ت۔ اگر صفات کے لئے کیفیا5

 ۔ساتھ( خاص ہیں

 :فرماتے ہیں امام بیہقیؒ چنانچہ

لَمَهُ أَنَّ رَبَّنَا لَي ََ يَعْ  فَإِنَّ الَّذِي يَجبُِ عَلَينَْا وَعَلَى كُلِ  مُسلِْمٍ أَنْ "

اللَّ ِ  بِذِي صُورَةٍ وَلا هَيئَْةٍ فَإِنَّ الصُّورَةَ تَقْتَضِي الْكيَفِْيَّةَ وَهِيَ عَنْ 

"وَعَنْ صِفَاتِهِ مَنْفِيَّةٌ.

xxii

 

کا  صورت کیفیت نکہواائ ہے، کیو ہئیت کوئی اور نہ ہی ہے کہ ہمارا رب صورت واائ نہیں یہہے، وہ  یاور ر مسلمان کو جاننا ضرور ہمیں چیز جو:ترجمہ

 ہے۔ صفات سے منفی اللہ اور اس کی کیفیت یہہے اور  تقاضا کرتی

باب  ،، میں494، ص 13" )ج ینے "فتح البار اور حافظ ابن حجر عسقلانیؒ ،، میں151، ص 2کتاب "اائماع  والصفات" )ج  نے اپنی بیہقیؒ امام

امام مالکؒ کے پاس  ہم کہ:  بن و ؒؒ فرماتے ہیںعبداللہ ہے، جس میں سند کے ساتھ( امام مالکؒ کا قو  نقل کیا الما " کے تحت صحیح "وکان عرشہ لی

 اور امام مالکؒ سے پوچھا: یاشخص آ یکتھے کہ ا بیٹھے

 ؟"يَا أَبَا عَبدِْاللَّهِ! الرَّحْمٰنُ عَلَى الْعَرْشِ استَْوَىٰ، كَيفَْ استِْوَاؤُهُ "

 ہے؟ ہے، اس کا اتواا  کیسا یابا عبداللہ! رحمن عرش پر مستو اے :ترجمہ

 :یا۔ پھر سر اٹھا کر فرماآگیا اور پسینہ کہ امام مالکؒ نے سر جھکا لیا و ؒؒ فرماتے ہیں ابن

كَيفَْ الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَرْشِ استَْوَىٰ كَمَا وَصَفَ نَفْسهَُ، لا يُقَالُ كَيفَْ؟ وَ "

 ."عَنْهُ مَرْفُوعٌ 
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 رکر کا جائے، اور اللہ سے کیفیت کی نفی کی کیفیت یعنی)ِ؟نہ کہا جائے کہ کیسے یہہے،  کیا نکہ اس نے خود بیا ہے جیسا یعرش پر مستو رحمن:ترجمہ

جائے۔ یارفع کر د

xxiii

 

اور امام  یِؒثور نامام مالکؒ، امام سفیا ،ہے کہ امام اوزعیِؒ سے نقل کیا یقبن مسلم کے طر نے ولید اور علامہ ابن حجر عسقلانیؒ طرح امام ابوبکر بیہقیؒ اسی

 :یاانہوں نے فرما تو ،ہیں گئی کی نصفات بیا اللہ کی جن میں کے متعلق پوچھا گیا یثبن سعدؒ سے ان احاد لیث

"أَمِرُّوهَا كَمَا جَاءَتْ بِلا كَيفِْيَّةٍ."

xxiv

 

 ۔کے بغیر کرو، کیفیت نبیا یسیو ہیں آئی جیسی یثاحاد یہ:ترجمہ

 ہے۔ ثابت ہوتی باقاعدہ نفی " کی"کیف میں یتسے امام مالکؒ سے نقول  روا اس

ِ نے اپنی یِؒعلامہ ابن جوز چنانچہ
ج
ي

 

ش

 

"ي
پر محسوسات اتنے غالب ہو گئے تھے کہ لوگ محسوسات  طبیعت ہے کہ انسانی کیا نبیا " میںةث ِکتاب "دفع شبہ ا

 :عرض کیا قوم نے ان سے السلام کی علیہ لئے حضرت موسیٰ تھے۔ اسی اپنے الٰہ کو سمجھتے نہیں کے بغیر

"اجْعَلْ لَنَا إِلٰهًا كَمَا لَهُمْ آلِهَةٌ "

xxv

 

 ۔ان کے معبود ہیں جیسے ،معبود بنائیے لئے بھی ہمارے :ترجمہ

 :یانے فرما اللہ تعالیٰ ہے؟" کے جواب میں کیا کے سوا  "اللہ تعالیٰ مشرکین اور

"أَحَدٌ، اللَّهُ الصَّمَدُ قُلْ هُوَ اللَّهُ "

xxvi

 

 ہے۔ زہے، اللہ بے نیا یکاللہ ا ،یجئےد کہہ:ترجمہ

 کہا جاتا: اس وقت ان کلمات کے بغیر اگر

لا يَشغَْلُ اللَّهُ لَي ََ بِجسِمٍْ وَلا جَوْهَرٍ وَلا عَرْضٍ وَلا طوَِيلٍ وَلا عَرِيْضٍ وَ "

"لسِ تَّةِ.جهَِةً مِنَ الْجهَِاتِ االأمََاكِنَةَ وَلا يَحْوِيْهِ مَكاَنٌ وَلا 

xxvii

 

ہے اور نہ اس کے لئے جہات  سکتی جگہ اسے گھیر گھسنے واائ، نہ کوئی نہ جگہوں میں ،یضنہ عر ،یلنہ جسم ہے، نہ جور، نہ عرض، نہ طو تعالی اللہ:ترجمہ

 اس کو سمجھ نہ سکتا۔ جہت ثابت ہے، تو عام آدمی سے کوئی ستہ میں

ا   سے پاک ہے اور اس کی جسم کہ اللہ تعالیٰ کرتے ہیں نسے بیا دائل  اہل سنت والجماعت کے موقف کو مضبوطی یہلہذا  تو

ف

ص
ع
 یسےصفات کو ا و ا

  رہے۔کا انکار قائم اور جسمانیت سے باائتر ہو، تاکہ تشبیہ اور جسمانیت سمجھا جائے جو کیفیت انداز میں

 کے اقوا : صفات اور متکلمین

 ت پرمشتمل ہے:ان کاخلاصہ سات جوابا ،آیں، ے مشادےے میںمیر تیاجو روا صفت کے بارے  میں کی اتواا صفت: کی اتواا

درست ہوں تو اس  معنی یہ۔ اگر ہے کہ اتوای کا مطلب استقرار )قرار کڑننا، ہے کی یتاللہ عنہ سے روا نے ابن عباس رضی اور کلبی مقاتل:او 

 کو جسم ماننا پڑے  گا، جو کہ غلط سے اللہ تعالیٰ مخصوص ہے، اور اس معنی قرار پانے کا مفہوم جسم کے لیے نکہکیو ضرورت پڑے  گی، کی یلتاو کے لیے

ِہے۔

 ہے: گیا بنا پر رد کیا قو  دو وجوہات کی یہِہے، لیکن گیا یابتا )غالب آنا، بھی کا مطلب اتوالی اتواا :دوم

 تخصیص عرش کی کا قدرت و غلبہ تمام جہانوں، جنت و دوزخ، اور ان کے تمام مخلوق پر موجود ہے، لہٰذا اس کے غلبے کے لیے کہ اللہ تعالیٰ یہِیکا

 ہے۔ کرنا بے معنی
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 سے پاک ہے۔ اس غلبے کے بعد ہوتا ہے، اور اللہ تعالیٰ یا)قابو پانا، عام طور پر قبضے   کہ استیلا یہوہ   یدوسر

 میںابو القاسم نے کتا حافظ

 

ة

ف

ث
س
ل
 گئے تو انہوں نے کہا: پوچھے ہے کہ اتواا  کے معنی کی یتسے روا ابن اائعرابی ب ا

 ہے۔" یاکہ اس نے فرما ہے جیسا ہی یسےاپنے عرش پر و "خدا تعالیٰ

 کرنے والے نے کہا: سوا 

 "اے  ابو عبداللہ! اس لفظ کا مطلب ہے 'غالب آنا'؟"

 مقابل ہو، اور ب  دونوں میں ئیہونے والے کا کو ی' اس وقت کہا جاتا ہے ب  اس مستوالشی لی ی'اتوا:"چپ رہو! یانے جواب د اائعرابی ابن

 ۔"کہتے ہیں غالب آئے تو اسے اتوالی یکسے ا

 ۔کا مطلب غلبہ پانا نہیں یاتوا یعنی

 صعود سے باائتر ہے۔ اللہ تعالیٰ نکہکیو گئی کی یددتر بھی کا قو  ہے، مگر اس کی ہے، جو کہ ابو عبید گیا یابتا کا مطلب صعد )چڑھنا، بھی یِ اتوا:سوم

 نے کہا کہ: یرضر اماععیل مقدر عبارت کے بارے  میں کی یتآ اس:چہارم

 عَلا إِلَى عُرْفٍ مِنَ العُلُوِ ، وَالْعَرْشُ لَهُ استَْوَى الرَّحْمَنُ 

 ،ہو گیا یرقرار پذ )خدا بلند ہوا اور عرش اس کے لیے

نے اسے رفع  ںیوجبکہ قار ،گیا یاد  نہیںاور "العرش" کو رفع ،"علا" اس مقام پر حرف ہے، فعل نہیں نکہکیو ،گئی کی یدترد بھی اس قو  کی لیکن

 پڑھا۔ نہیں

ِ ِ یتہے کہ آ کہا گیا بھی یہ:پنجم

ف

  ف
َ
م
َ
اتِ و
َ
ماَ و
َ
 
لس

ِ  ا

ف

  ف
َ
 م
 
ی "ةَ َ
 َ

 

 اسّ
َ
 

 

 

شِ" پر مکمل ہوتا ہے، اور "ث
ّ
ر َ
ّ
 الْ

َ
َ
 عَل
 

ف

َ
ّ
حْ
َ
ضِ" سے دوسرا کلام شروع  کا کلام "ال 

ّ
ر
َ
 
ْ
اشّ

 ہوتا ہے۔

 ہے۔ یتاکے نظم اور مراد کو خراب کر د یتآ یہِنکہکیو گیا رد کیا قو  کو بھی اس

شِ" میں میں یتکے علاوہ، آ اس
ّ
ر َ
ّ
 الْ

َ
َ
ی عَل
َ
 َ

 

 اسّ
َ
 

 

 

" نہیں "ث

 

 مناسب ہے۔ کے ساتھ( ائم کا اضافہ غیر یِ لہٰذا اتوا ،یاآ "لََ

 فرماتا ہے: کہ اللہ تعالیٰ جیسے ،اور اس کا ارادہ کیا یکرنے پر توہ  د انے عرش کو پید کہ اللہ تعالیٰ ہیں بھی یہِکے معنی اتوای:ششم

 استَْوَى إِلَى السَّمَاءِ وَهِيَ دُخَانٌ  ثُمَّ 

 اور وہ دھواں تھا، ،طرف رجوع کیا )پھر اس نے آماعن کی

" " کو "لیی"اتوا میں یت، مگر آہے یانے اسے قو  صواب قرار د یرضر جماعت کا ہے، اور اماععیل یکا کی اور اہل معانی یقو  فرا  اشعر یہ

 یاآ میں یتکہ اس آ جاتا جیسا یابنا یدرست ہوتا تو اسے "إلی" کے ساتھ( متعد یہاگر  نکہاس قو  کے خلاف ہے، کیو یناقرار د یکے ساتھ( متعد

ِ۔ہے

عد  کے ساتھ( قائم ہوا۔  اللہ تعالیٰ یعنیہے،  میں ہے وہ "اعتدا " کے معنی گئی یطرف جو اتواا  نسبت د کی کہ اللہ تعالیٰ اللبان کہتے ہیں ابن:ہفتم

 :مثا  ہے قو  اللہ تعالیٰ اس کی

 ً ِ

ِ

َ ئ

 

طِ)عد  کے ساتھ( قائم، ق
ّ
سِ
لقّ
 
ِ
 بج

 کو موزوں اور مناسب حالت میں بق ر چیزحکمت کے مطا نے اپنی ہے کہ اللہ تعالیٰ یہعد  اور قسط کے ساتھ( ہے، اور اس کا مطلب  ماس کا قیا لہٰذا

ہے۔ کیا اپید

xxviii

 

 :ہے، جیسے وارد ہوئی میں تیامتعدد آ کی یمہرہہ، قرآن کر یعنی"وہ "  صفتِصفتِ "وہ " :
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"يُرِيدُونَ وَجْهَهُ "

xxix

 

"إِنَّمَا نُطعِْمُكمُْ لِوَجْهِ اللهِ "

xxx

 

"إِلاَّ ابْتِغَاءَ وَجْهِ رَبِ هِ الأعَْلَى"

xxxi

 

ا ن  ہے؟ اس کی "وہ " کا مفہوم کیا میں تیاآ ان
 
ثج
ہے،   "وہ " سے مراد لوصصِ نیتکہ ان تمام مقامات پر کرتے ہیں ںیووضاحت مفسر ابن ا"ل

 سے۔ نیت دکھاوے  کی یافائدے   یدنیو ہو، نہ کہ کسی رضا کے لیے کی ہے، وہ محض اللہ تعالیٰ یتابندہ جو عمل انجام د یعنی

ا ن کے علاوہ بعض د البتہ
 
ثج
ہے، خاص طور پر ان  کی بھی ، کے مفہوم میںجہت )جانب تفسیر "وہ " کی میں تیانے مختلف آ ینمفسر یگرابن ا"ل

"وہ " سے مراد وہ  " میںجْه اللََِّّ فثم وَ "ِیکجاتا ہے۔ چنانچہ بعض کے نزد یاطرف اشارہ پا قبلہ کی یانماز کے رخ  جن میں میں تیاآ

 جاتا ہے۔ طرف نماز کے دوران منہ کیا ہے جس کی خر یاسمت 

 یہکے لحاظ سے مختلف زاو یلق اور اصوِ  تاوسبا ق،کے ہاں سیا ینسلف اور متاخر میں تعبیر کی تنوع سے اہر ہوتا ہے کہ صفاتِ الٰہی یتفسیر اس

 ۔ہائے نظر موجود ہیں

ِ:"عین صفتِِ ِ"عین" دو  میں تعبیر نے اس کی ینہے۔ مفسر ئیطرف منسوب ہو کی مختلف مقامات پر اللہ تعالیٰ میں قرآن مجید آنکھ بھی یعنی"

 :ہیں کیے ررجحانات اختیا یدبنیا

 :میں )الف، بصارت اور ادراک کے معنی

ا ن کے مطابق "عین ابن
 
ثج
 یہیمفہوم  " کا حقیقی بعض علما  نے کہا ہے کہ "عینہے، بلکہ گئی کی ، اور ادراک کے معنوں میںئیبصر )بینا یلتاو " کیا"ل

ا ن کے نزد ،ہیں اسے مجازاً لیتے ینہے۔ جو مفسر
 
ثج
صرف اتنا کہ  جائے تو مطابق اگر مجاز مانا بھی ۔ ان کےرائے قابلِ قبو  نہیں ان کی یکابن ا"ل

 ہے۔ گیا " کو عضوِ بصارت کے طور پر رکر کیا"عین

ا ن کی ابن
 
ثج
جن کے  ،، ہیںتیاآ لیوا یکھنےد یعنی)ِمبصرہ تِِیاطرف منسوب ہو تو اس سے مراد وہ آ کی " اللہ تعالیٰہے کہ ب  "عین یہرائے  ا"ل

 ۔معرف حاصل کرتے ہیں راتِ واب  الوجود کی یعےکے رر تیاآ انہی نیماطرف نظر فرماتا ہے، اور اہل ا کی مؤمنین اللہ تعالیٰ یعےرر

"فَلَمَّا جَاءَتْهُمْ آيَاتُنَا مُبصِْرَةً :"یافرما چنانچہ

xxxii

 

 ،ان کے پاس روشن ہو کر آیں، تیاآ ی: ب  ہماریعنی)

 ہوتے ننسبت سے جو امور بیا کی اللہ تعالیٰ نکہکیو ،ہیں گئی یقرار د بصیر ہی تیاآ یعنیہے،  گئی طرف کی کی تیانسبت آ بصارت کی میں یتآ اس

 ۔ہیں واسطہ بنتی ہی قرآنیہ تِِیاآ ان میں ،ہیں

عَمِيَ نْ قَدْ جَاءَكُمْ بَصَائِرُ مِنْ رَبِ كمُْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَمَ :"یافرما یدمز

"فَعَلَيهَْا

xxxiii

 

 ہے۔ ، کہا گیاںنشانیا بخشنے والی ئیکو "بصائر" )بینا تیاآ اللہ کی یعنی

 :میں )ب، حفاظت اور نگہداشت کے معنی

ا ن کی ابن
 
ثج
 :یانے فرما کے مطابق ب  اللہ تعالیٰ تفسیر ا"ل

"وَاصْبرِْ لِحُكمِْ رَبِ كَ فَإِنَّكَ بِأَعْيُنِنَا"

xxxiv
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طرف نظر  یسے تیر یعےکے رر تیاآ ہے، اور ہم انہی یکھتاطرف د یہمار یعےان کے رر یاکے ساتھ(،  تیاآ یہے کہ "تو ہمار یہاس کا مطلب  تو

 ۔"کرتے ہیں

 ہے: یتآ کے لیے یتتقو مفہوم کی اسی

"إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا عَلَيكَْ الْقُرْآنَ تَنْزِيلا، فَاصْبرِْ لِحُكمِْ رَبِ كَ "

xxxv

 

 ۔صبر کا حکم قرآن کے نزو  سے جوڑا گیا یعنی

 :یافرما کے بارے  میں کشتی السلام کی نوح علیہ حضرت

"تَجْرِي بِأَعْيُنِنَا"

xxxvi

 

 ہے: یتآ دلیل ہے۔ اور اس کی چل رہی میں نگرانی یہمار کشتی یعنی

"وَقَالَ ارۡكَبُوۡا فِيۡهَا بِسمِۡ اللَّهِ مَجْرٮٰٖهَا وَمُرۡسٮٰهَا "

xxxvii

 

 :یاوالدہ سے فرما السلام کی علیہ طرح موسیٰ اسی

"وَلِتُصْنَعَ عَلَىٰ عَينِْي"

xxxviii

 

  میر یعنی)ِ
 

 

 پرورش پائے، میں نگرانی یتاکہ ت

 :وضاحت کی اور

"أَنْ أَرْضِعِيهِ فَإِذَا خفِْتِ عَلَيهِْ فَأَلْقِيهِ فِي الْيمَ ِ "

xxxix

 

 ڈا  دے  ۔ میں یابچے کو دودھ پلا، اور ب  تجھے اس پر خوف ہو تو اسے در یعنی

 :ہے، جیسے صفت متعدد مقامات پر وارد ہوئی " )ہاتھ(، کیید"ِکے لیے اللہ تعالیٰ میں مجید قرآن)ہاتھ(، : یدصفتِ 

"ِلِمَا خَلَقْتُ بِيدََيَّ "

xl

 

"يَدُ اللََِّّ فَوْقَ أَيْدِيهِمْ "

xli

 

"ِمِمَّا عَمِلَتْ أَيْدِينَا"

xlii

 

"ِإِنَّ الْفَضْلَ بِيدَِ اللََِّّ "

xliii

 

ہے، اور  یماننا ضرور شان کے ائئق سمجھے بغیر کی کو اللہ تعالیٰ معانی یوہ صفات جن کے اہر یعنیِ،ہیں شمار ہوتی صفاتِ متشابہات میں تیاتمام آ یہ

 کو ہے۔ کا علم اللہ ہی حقیقت جن کی

ِید"ِںیہاہے کہ  یہِیلمعروف تاو یک۔ اہیں کی نبیا تیلااور تاو تمختلف توجیہا کی تیانے ان آ علما   سے مراد قدرت ہے۔ امام سہیلی"

 اللہ تعالیٰ قرآن میں لیے طرف اشارہ ہے۔ اسی دراصل صفتِ موصوف کی یہِیعنیمانند ہے،  "بصر" )نگاہ، کی نسبت بھی " کییدکہ " فرماتے ہیں

 :یافرما مدح میں بندوں کی نیک نے اپنے

"أُولِي الأيَْدِي وَالأبَْصَارِ "ِ

xliv

 

 ۔"، عطا کیتہم نے )قوتِ عمل، اور )بصیر "وہ لوگ جنہیں

 ہے نہ کہ جوارح )جسمانی تھ( ہوتیہے کہ مدح صرف صفات کے سا جو اس بات پر دلیل ،گیا کیا ن" کو "ابَصار" کے ساتھ( ملا کر بیاییدِ"اَِ ںیہا

ا  ، کے ساتھ(۔

ف

ص
ع
 ا
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 وارد ہوئی یک" ایدکہ " فرماتے ہیں یپر امام ابو الحسن اشعر دبنیا اسی
ً
" کے یدہے، البتہ " یبم قدرت کے قراور اس کا مفہو ،صفت ہے جو ابتدا 

" کہ "محبت"، "ارادہ" اور "مشیت مخصوص ہے۔ جیسے جاتا ہے، جو "قدرت" سے بھی یامفہوم پا ائزمی یککا ا یعزت، شرف، اور برتر مفہوم میں

کا پہلو ہوتا ہے۔ خاص معنی بھی جن میں ،صفات ہیں جیسی

xlv

 

" کی یترحمہ اللہ آ یبغو امام ي َ َ
ذ
َ
 ِ
ج
  ب

 

قّت
لَ َ

ف

َ  ح

ِ

ہے، جو اس بات پر دائلت کرتا  یاکے ساتھ( آ صیغہ کے " تثنیہینید"ِںیہاکہ  فرماتے ہیں میں تفسیر "لِ

ہے جو اللہ  اشارہطرف  دو مستقل صفات کی یہکہا جا سکتا، بلکہ  محض استعارہ نہیں "نعمت" کے معنوں میں یا" کو صرف "قدرت" ید"ِںیہاہے کہ 

 ۔رات کے ساتھ( قائم ہیں کی تعالیٰ

کہہ سکتا تھا کہ: "اگر تو  یہِبھی ہے، تو ابلیس گیا کیا نبیا میں یتروا یکا کہ مجادے کی جائے، جیسا لی تاکید یا" سے مراد صرف محض صلہ ید"ِںیہاِاگر

 ۔حاصل نہ ہوتی فضیلت ںیانما السلام کو کوئی سے آدم علیہ اس تعبیر یعنیمخلوق ہوں۔"  یتیر بھی ہے، تو میں کیا انے آدم کو اپنے ہاتھوں سے پید

ا ن نے اس مقام پر ا ابن
 
ثج
" کہہ کر اپنینے کہ اللہ تعالیٰ ہے۔ وہ فرماتے ہیں کی پیش یلتاو نکتہ انگیز یکا"ل ي َ َ

ذ
َ
 ِ
ج
طرف  قدرت کے دو انوار کی  "ب

 ہے: یااشارہ فرما

 نور جو صفتِ فضل کا مظہر ہے۔ یکا

 نور جو صفتِ عد  کا مظہر ہے۔ دوسرا

 ہے۔ دلیل مقام کی یز اور ایاعظمت جو ان کی ،گیا کیا االسلام کو ان دونوں صفات )فضل و عد ، کے امتزاج سے پید آدم علیہ چنانچہ

 :یانے فرما برآں، اللہ تعالیٰ یدمز

"وَالسَّمَاوَاتُ مَطوِْيَّاتٌ بِيمَِينِهِ "

xlvi

 

" سے مراد فضل کا ہاتھ( لیا ںیہا

ف

ن
 
 مي
ب

 ور خاص تعلق کا اظہار مقصود ہے، نہ کہ کسیعزت، شرف ا کی اللہ تعالیٰ میں تعبیر " کیید"ِیاہے۔ گو گیا "

 عضو کا۔ جسمانی

ا ق )پنڈلی صفت 
 
ش
ل
 ،:ا

 :یامقام پر فرما یکنے ا تعالیٰ اللہ

"ِيَوْمَ يُكشْفَُ عَنْ ساَقٍ "ِ

xlvii

 

 ۔"جائے گی، کھولی "جس دن پنڈلی

شدت  تفسیر نے اس کی مگر محققین ،تے ہیںنسبت اہر کر صفت کی جسمانی یکطرف ا کی الفاظ اللہ تعالیٰ یہے جس کے اہر یتمتشابہ آ یکا یہ

 تاکہ کہا جا جاتا ہے، جیسے کیا اور ابتلا " کے لیے "کشف الساق" کا استعما  "سختی زبان کے محاورے  میں ہے۔ عربی کی کے مفہوم میں اور ہولناکی

 ہے:

 لی ساق" 
 
 "قامتِ الحرب

 ۔""جنگ شدت کے ساتھ( بھڑک اٹھی

 :یاتو انہوں نے فرما گیا کے متعلق سوا  کیا یتاللہ عنہ سے ب  اس آ ابن عباس رضی حضرت

 سنا ہے ؟ قو  نہیں یہتم نے شاعر کا ہے۔کیا انیو دوہ عربوں کا نکہتلاش کرو کیو اشعار میں سمجھ نہ آئے تو اسے عربی لفظ تمہیں اگر کوئی "قرآن میں

سابق ۔ قولک ضرب اائعناق ۔وقامت الحرب بنا لی عناق انہ شرباق قد سن لی اصبر

xlviii
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پر جنگ  دبنیا پچھلی یکہے اور ہم پر ا یامارنے کو)بطور قانون،مقرر کر د پر گردنیں دبنیا : صبر کر اے  عناق شرباق نے تمہارے  اس قو  کیترجمہ

 ہے. ہو چکی یکھڑ

 ہے۔ ہولناکی شدت اور عظیم ،سختی کے دن کی متبلکہ قیا ،عضو نہیں "ساق" کا مطلب جسمانی میں یتاس آ چنانچہ

 الجنب )پہلو،: صفت 

 :یانے فرما تعالیٰ اللہ

"ِيَا حَسرَْتَىٰ عَلَىٰ مَا فَرَّطتُْ فِي جَنبِ اللََِّّ "

xlix

 

 ۔"کی کوتاہی نے اللہ کے معاملے میں "ہائے افسوس! میں

حسرت کرے   یہبندہ  یعنی کو ادا نہ کرنا ہے۔ اور اس کے حق ،یاطاعت، فرمانبردار بلکہ اس کی ،رات کا پہلو نہیں کی "جنب اللہ" سے مراد اللہ تعالیٰ ںیہا

 ہے۔ میں معنی یبلکہ مجاز نہیں "جنب" جسمانی ںیہا۔ کی کمی میں اطاعت اور بندگی، نے اللہ کی گا کہ میں

ررب )قر صفت 
لق 
 ہونا،: یبا

 :یا" ہونے کا رکر فرمایبنے متعدد مقامات پر "قر اللہ تعالیٰ میں مجید قرآن

"ِفَإِنِ ي قَرِيبٌ "

l

 

"ِوَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَيهِْ مِنْ حَبلِْ الْوَرِيدِ "

li

 

 سب سے  جانے،، سننے اور اس پر قدرت رکھنے میںبات کو ر بندے  کی اللہ تعالیٰ یعنیقرب ہے،  اور قدرتی ،سمعی ،بلکہ علمی نہیں "قرب" جسمانی یہ

 قرب۔ ہے، نہ کہ مکانی "قرب" سے مراد اللہ کے علم و قدرت کا قرب ںیہاِرات مکان و زمان سے پاک ہے، اس لیے ہے۔ اللہ کی یبقر دہیاز

 توضیح بعض اہم مقامات کی کے فہم میں صفاتِ الٰہیہ

 کا مفہوم: فوقیت 

 :گیا یافرما کے بارے  میں اللہ تعالیٰ میں یمکر قرآن

"وَهُوَ الْقَاهِرُ فَوْقَ عِباَدِهِ "

lii

"ِيَخَافُونَ رَبَّهُم مِ ن فَوْقِهِمْ " اور 

liii

 

 بلکہ مرتبہ، عظمت اور اقتدار کی ،نہیں یبلند " سے مراد جہت و مکان والی"فوقیت ںیہاہے۔  ہوئی نصفت بیا ، کیی"فوق" )بلند میں تیاآ ان

 ۔طور پر اوپر ہونا محض علوِ مرتبہ )رفعتِ شان، ہے، نہ کہ جسمانی یہو حد سے ماورا ہے۔  ہے، جو ر قید یبلند

 ہے: فرعون کا قو  بھی میں قسیا اسی

"وَإِنَّا فَوْقَهُم قَاهِرُونَ "

liv

 

 مکانی فوقیت فرعون، کی یعنیمخلوق ) یکا بلکہ غلبہ و تسلط ہے۔ پس ب  ،مراد نہیں یبلند سے مکانی فوقیت بھی ںیہا۔ ہم ان پر غالب ہیں یعنی

 ؟درست ہو سکتا ہے مکان کے ساتھ( محدود کرنا کیسے یاجہت  کو کسی فوقیت تو خالقِ مطلق کی ،نہیں

جِ 
)َ
م

 صفت: )آنے، کی   

 :یافرما

وَجَاءَ رَبُّكَ "
lv

"ِوَيَأْتِي رَبُّكَ " اور "

lvi
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مقامات پر ملائکہ کو اللہ کا حکم لے کر آتے  کئی بلکہ اس کا امر و حکم مراد ہے۔ قرآن میں ،کا براہ راست آنا نہیں "آنے" سے مراد اللہ تعالیٰ ںیہا

 :ہے، جیسے گیا کیا نہوئے بیا

"وَهُم بِأَمْرِهِ يَعْمَلُونَ "

lvii

 

 ۔فرشتے اس کے حکم کے مطابق کام کرتے ہیں یعنیِ

 :یاآ بھی کہ فرعون کے قو  میں فرشتوں کا آنا ہے، جو اللہ کے امر سے ہوتا ہے، جیسا یا"جا  ربک" سے مراد اللہ کا حکم  میں تیاان آ لہٰذا

"ِاذْهَبْ أَنتَ وَرَبُّكَ فَقَاتِلاَ "

lviii

 

 ساتھ(۔ کا جسمانی مدد اور قوت ہے، نہ کہ اللہ ،توفیق "رب کے ساتھ( جانا" سے مراد اللہ کی ںیہاجاؤ تم اور تمہارا رب لڑو،  یعنی

 صفات: یگرغضب، رضا اور د محبت،

 :یانے فرما تعالیٰ اللہ

"يُحبُِّهُمْ وَيُحبُِّونَهُ "

lix

"ِفَاتَّبعُِونِي يُحْببِكْمُُ اللََُّّ " اور 

lx

 

 رضا اور قرب کا اظہار ہے۔ بلکہ اللہ کی ،طرح محبت نہیں جذبات کی "محبت" سے مراد انسانی ںیہا

 :یاطرح فرما اسی

"غَضِبَ اللََُّّ عَلَيهَْا"

lxi

"رَضِيَ اللََُّّ عَنْهُمْ " اور 

lxii

  

 ۔کیفیتیں ں جیسیکے اندر انسانو و انعام ہے، نہ کہ اللہ تعالیٰ اور "رضا" سے مراد قبولیت ،"غضب" سے مراد سزا کا فیصلہ

ہے،  ابتدا و انتہا ہوتی جن کی صفات ہیں انسانی ،ہوغیر ،غضب، مکر،  )ا ،رحمت، خوشی )جیسے کہ تمام اعراضِ نفسانی فرماتے ہیں یِؒراز ینفخرالد امام

 ۔محا  ہیں کے لیے جو اللہ تعالیٰ ،ہیں نفس وابستہ ہوتی تِِاور ان کے ساتھ( کیفیا

کا ارادہ ہوتا ہے۔ ہے، اور اس کا انجام مخاطب کو نقصان پہنچانے خون کے جوش سے ہوتی قلب میں ابتدا انسانی کی غضب:مثلاً

lxiii

 

 ۔کیفیت یاکا ارادہ ہوگا، نہ کہ جوش  ینےغضب کا مطلب صرف سزا د کے لیے اللہ تعالیٰ لہٰذا

 فعل کو ترک کرنا ہوتا ہے۔ کسی ہے، اور نتیجہ ابتدا انکسارِ نفس سے ہوتی کی  )ا

 ۔یکمزور یاکا مطلب فعل کو ترک کرنا ہوگا، نہ کہ انکسار   )ا کے لیے تعالیٰ اللہ

 طرح: اسی

 شدت کو اہر کرے ۔ اس کی یاِگی،یدناپسند شے کی ہے کہ وہ کسی یہ، کا مطلب انیکہ اللہ کا "تعجب" )حیر بن فضلؒ فرماتے ہیں حسین

"ِوَإِن تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ "ِیتسے آ جنیدؒ حضرت

lxiv

 

 :یاتو انہوں نے فرما پوچھا گیا کے بارے  میں 

 ہے۔" گئی کہی موافقت میں کی صلى الله عليه وسلمبات رسو  اللہ  یہکرتا، بلکہ  شے سے تعجب نہیں کسی "اللہ تعالیٰ 

 تعجب و انکار ہے۔ہے، تاکہ واضح ہو کہ کفار کا قو  کس قدر قابلِ گیا کیا ننظر سے بیا کی صلى الله عليه وسلمتعجب دراصل رسو  اللہ  یہِیعنی

lxv

 

 صفت: "عند" )کے پاس، کی 

ذهِِ" میں:تیاآ

ف

ِ

" اور "مِنّ ع
َ
ِ
 
لج
َ
ذَ ر

ف

ِ

 مکانی اللہ تعالیٰ "عند" کا مطلوب بھی "ع
ِ
اور  مرتبہ، شرف، زلفی ںیہاتا، بلکہ کر کو اہر نہیں کے قرب

 :مراد ہے، جیسے تمکین
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"عِندَ اللََِّّ أَجْرٌ عَظِيمٌ "

lxvi

 اجر ہے۔ اللہ کے ہاں عظیم یعنی

 صفت: "مع" )ساتھ( ہونے، کی

"ِوَهُوَ مَعَكمُْ أَيْنَمَا كُنتُمْ :"یافرما

lxvii

 

 اللہ ر جگہ اپنے علم، قدرت اور احاطہْ تام کے ساتھ( تمہارے  ساتھ( ہے۔ یعنی

"ِوَهُوَ اللََُّّ فِي السَّمَاوَاتِ وَفِي الأرَْضِ :"یتطرح آ اسی

lxviii

 

کا خالق، مالک اور علم و قدرت کے اعتبار سے  ہے کہ وہ آماعن و زمین یہہے، بلکہ مطلب  میں کہ اللہ جسم کے ساتھ( آماعن و زمین نہیں یہمطلب  کا

 ہے۔ ان پر محیط

 ہے: تفسیر کی یتاس آ یتآ یہکہ  یافرما میں تائید نے اس کی بیہقیؒ

"وَهُوَ الَّذِي فِي السَّمَاءِ إِلَهٌ وَفِي الأرَْضِ إِلَهٌ "

lxix

 

 ہے۔ جاتی عبادت کی معبود ہے، جس کی دونوں میں اللہ آماعن و زمین وہی یعنی

ِ"ظرف" )مکان، کا تعلق محذوف فعل " ںیہاکہ  فرماتے ہیں یِؒابو الحسن اشعر امام

َ  
ت

مِ 

َ عل

 مفہوم ہوگا: یعنی" سے ہے۔ 

باتوں کو جانے، واائ ہے۔ کی اللہ آماعن و زمین 

lxx

 

 البحثخلاصۃ

 مطالعے سے واضح ہوا کہ بعض ابتدائی اس تحقیقی مگر اہم پہلو رہا ہے۔ ہپیچید یکا میں یختار یفکر اسلامی یہکا رو متکلمین میں نکے بیا الٰہی صفاتِِ

حد  کی جسمانیت اور کہیں گیا یاچھپا ت کو مجاز کے پردے  میںصفا کہیں ؛گیا یاکا رجحان پا یطافراط و تفر میں تفہیم کی تعالیٰ یصفاتِ بار میں مکاتبِ کلامیہ

مگر  ،کوشش کی صفات کو سمجھنے کی میں روشنی نے اپنے مخصوص اصولوں کی یکمکاتبِ فکر نے ر ا اور معتزلہ جیسے یہید۔ اشاعرہ، ماترگیا یاتک لے جا

 کی جا سکتا ہے کہ صفاتِ الٰہی اخذ کیا نتیجہ یہسے  تحقیق اسہوا۔ ااعتدا  اور توازن پید یفکر یکا یجاًوقت کے ساتھ( ساتھ( تدر ان کے موقف میں

 بلکہ کی اپید ہم آہنگی تقاضوں میں و نقلی ف عقلیہوا، جبکہ معتد  روش نے نہ صر اتعارض پید یتو فکر گئی کی رراہ اختیا انکار کی یاب  غلو  میں تعبیر

وہ راہ ہے جو نہ  اعتدا  ہی میں تفہیم متون کی ینیہے کہ د دلیل سفر اس بات کی یفکر یہکا  ۔ متکلمینہموار کی راہ بھی استحکام کی یفکر امت میں

ِہے۔ فراہم کرتی ضمانت بھی کی صحت و سلامتی کی ے تر ہے بلکہ قید یبصرف حق کے قر

ِ

ِ

 نتائج  البحث

 کی رجحان اور نصوصِ شرعیہ اصوِ  استدائ ، عقلی ان کے دبنیا جاتا ہے، جس کی یاتنوع پا یکے ہاں فکر متکلمین کے فہم میں صفاتِ الٰہی .1

 پر ہے۔ اتتعبیر

کے اہر کے خلاف اور  موقف نصوصِ قرآنیہ یہمگر ان کا  ،کیا یِ حفاظت کا دعو کی کا انکار کرکے توحید تعالیٰ ینے صفاتِ بارمعتزلہ  .2

 تھا۔ پر مبنی ہبعید تِِیلاتاو

 یکجس سے امت کے ا ،راہ اپنائی کی اعتدا  یعےکے رر یضو تفو یلکو ثابت کرتے ہوئے تاو نے صفاتِ الٰہی یہیداشاعرہ اور ماتر .3

 ہوا۔ ااستحکام پید یسکون اور اعتقاد یفکر بڑے  طبقے میں
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 سفارشات

 رراہ اختیا اور اعتدا  کی سے محفوظ رہیں تعطیل یاغلو  کے باب میں جائے، تاکہ طلبہ صفاتِ الٰہی یاتوازن پر زور د میں یستدر علمِ کلام کی .1

 ۔یںکر

 انتشار کی یجائے، تاکہ فکر یاحوالہ بنا ید کو بنیاکے فہم کے مختلف مکاتبِ فکر کے اقوا  کا موازنہ کرتے ہوئے سلف صالحین متکلمین .2

 بجائے وحدتِ اعتقاد کو فروغ ملے۔

کتاب  ہجائے، تاکہ قید یا جوڑ کر پڑھاکے ساتھ( یثیہو حد کے مباحث کو نصوصِ قرآنیہ تعالیٰ یصفاتِ بار مدارس اور جامعات میں ینید .3

 و سنت سے ہم آہنگ ہو۔

 جعمصادر و مرا

ِ

 iجِاائسلامیین ،مقاائتلی ،ابوالحسنیاشعر ث

 

مکي
ي

 ،ا
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ج
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ثجة
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 vi
فقة الأكبر،دار الکتاب العربی ،ابو حنیف

روت،  ،نعمان بن ثابت،امام، ال  
ج
 31ِ-33 ،ص:2115ب

 vii
ث ِ سفیوابن عبد البر،

 ون الإسلام

ِ

و

 

س
ل

ذ،وزارة عموم الأوقاف وا  

ف

  والأساب

ف

  الموطْ  من المعان

ف

ث ذذ لما ف
ه
م

 

لی

، المغرب، بن عبد اللہ ،حافظ،ا

 

ة

 145ِ، ص:3ھ، ج:1343

 viii
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ف

می
ي

،محمد بن محمد،امام، إلجام العوام عن علم الکلام، دار ا  43ھ، ص: 1429الغزال 

 ix
 33ھ،س،ن،ص:1421وت،،بیریابن الجوز ،داربکر،بدائع التفسیر بن ابی ،محمدابن القیم

 x
 ،احمد بن لی 

ف

روت،  ،حافظ،فتحالعسقلان  
ج
، ب
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 414، ص: 13ھ، ج: 1339الباري شرح صحي

 xi
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 xii
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ج
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 رر ا
شي
ف

 

لي

 43، ص:24ا

 xiii
 21ِ:5القرآن،طة،

 xiv
 رر، ج:  ،امام،ینالازي،فخرالد

ثجي
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 رر ا
شي
ف

 

لي

 191، ص: 5ا

 xv
 55ِ:23القرآن،الحمن،

 xvi
، القاهرة،س،ن، ج: 

 

ة
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،محمد بن احمد ،امام،الجامع لأحكام القرآن،دار الكتب المصر  

ج
 223، ص: 19القرط

 xvii
 34:،صبکر،بدائع التفسیر بن ابی ،محمدابن القیم
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 xviii
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 م
ی

 

ن
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سع
ل

، ا

ف
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مص
ي
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ه

ف
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ة
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 21،ص:5

 xix
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 xxiv
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 134:3القرآن،اائعراف،

 xxvi
 2-112ِ:1القرآن،اخلاص،

 xxvii
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ي

 

ش

 

"ي
 113 ،ص:2113وت،الواس،بیر ہ،داراائمامث ِشبہ ا

 xxviii
 434ھ،ص:1332رہ،الفرقان،دار الشعب،قا یوآلماتضمن من السنۃ بن احمد،الجامع ائحكام القرآن والمبین ،محمدالقرطبی

 xxix
 52:1القرآن،انعام،

 xxx
 9:31القرآن،اائنسان،

 xxxi
 21:92،القرآن،اللیل

 xxxii
 13:23القرآن،النمل،

 xxxiii
 114:1القرآن،انعام،

 xxxiv
 44:52القرآن،الطور،

 xxxv
 23،24:31القرآن،اائنسان،

 xxxvi
 14:54القرآن،القمر،

 xxxvii
 41:11القرآن،ہود،

 xxxviii
 39:21القرآن،طہ،

 xxxix
 3:24القرآن،القصص،

 xl
 35:34القرآن،ص،

 xli
 11:44القرآن،الفتح، 

 xlii
 31:31،یسالقرآن،

 xliii
 33:3القرآن،آ  عمران،

 xliv
 45:34القرآن،ص، 
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 xlv
 541،ص:2 ،ج:1931،ائہور،القرآن،مکتبہ رحمانیہ ن،موائنا،بیالی ،اشرفیتھانو

 xlvi
 13:39القرآن،الزمر، 

 xlvii
 42:14القرآن،القلم،

 xlviii
ِ ،دارالكتبالغیب ،فاتیحینبن عمر،فخرالد ،محمدیراز

م
لعل

 534ھ،ص:1421وت،ہ،بیرث ِا

 xlix
 51:39القرآن،الزمر،

 l،141:2القرآن،البقرہ 

 li
 11:51القرآن،ق،

 lii
 14:1القرآن،الأنعام،

 liii
 51:11القرآن،النحل،

 liv
 123:3القرآن،الأعراف، 

 lv
 22:49القرآن،الفجر، 

 lvi
 25:25القرآن،الفرقان،

 lvii
 23:21 ،القرآن،الأنبیا

 lviii
 24:5القرآن،المائدہ،

 lix
 54:5القرآن،المائدہ،

 lx
 31:3القرآن،آ  عمران،

 lxi
 9:24القرآن،النور، 

 lxii
 111:9القرآن،التوبہ،

 lxiii
رِ ،حسینیبغو

ف ف
 

 541،ص:2ھ،ج:1413وت،،دارالمعرفہ،بیریلبن مسعود،معالم ال

 lxiv
 5:13القرآن،العد،

 lxv
 133،ص:1عرب،س،ن،ج: ی،دمام،سعودیالجوز ،دارابنبن ابوبکر،بدائع التفسیر ،محمدابن القیم

 lxvi
 132:3القرآن،آ  عمران، 

 lxvii
 4:53،یدالقرآن،الحد

 lxviii
 3:1القرآن،الأنعام،

 lxix
 44:43القرآن،الزخرف،

 lxx
 19-15،ص:2ھ،ج:1412ت،ائہور،علوم القرآن،ادارہ اسلامیا فی ،علامہ،اائتقانینالد ،جلا طیالسیو


