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Abstract 

The paper discusses the Hanafi fiqh principle, al- darurat tubih al-mahzurot, in the context of carrion 
consumption (maytah). The paper will start by presenting the principle, its underlying significance 

to the Islamic jurisprudence, and the larger position of necessity (ḍarūrah) and need (ḥājah) in the 

Hanafi school. It then provides concrete textual evidence of the Qurʾan (almost exclusively S 5:3 ) al-

Baqarah 2:173, and al-An 6:145 ) and genuine Prophetic traditions stating that carrion is never 
permitted except in a case of absolute life-threatening need. The main argument is the analysis of the 
Hanafi position: Imam Abub Hanifah and his two main pupils (Abu Yusuf and Muhammad al-
Shayb) and subsequent Hanafi authorities all allow the consumption of carrion under strict 

conditions: the true life is threatened, a halal alternative does not exist, no intention of rebellion, not 
habitual and the minimum necessary to save life (qadr al-darurah). The paper demystifies the 

differences between the ḍarūrah (life-threatening necessity), ḥājah (pressing need), and the lower 

degrees of hardship, and the three acceptable degrees of ḍarūrah in the Hanafi works. According to 
comparative notes, the Hanafi school is more restrictive and cautious than the Shafiti, Malki and 
Hanbal schools, especially on threshold of necessity and quantity restrictions. The practical uses of 

the principle are discussed on classical fiqh matters (prayer, fasting, transactions, medical treatment) 
and its applicability in crises of today - medical crises, famine, natural calamities, economic 
depression and some modern medicines or vaccines. The paper arrives at the conclusion that the 

Hanafi approach to this principle is the epitome of the Sharīah compromise between the 

uncompromising adherence to prohibitions and the flexible mercy that safeguard human life, and 

attest to the classic wisdom of the Sharīah and its continued usefulness. Future research should be 
recommended with a more detailed application to new bioethical, environmental, and food-security 
dilemmas. 

Keywords: Hanafi fiqh, al-ḍarūrāt tubīḥ al-maḥẓūrāt, ḍarūrah (necessity), carrion (maytah), life 

preservation, quantity restriction (qadr al-ḍarūrah), Qurʾānic prohibition, Prophetic traditions, 

comparative madhhab views, contemporary application, Sharīʿah objectives (maqāṣid), fiqh of 
emergencies 

 (Introduction) ۔ تمہید1

 موضوع کا تعارف اور پس منظر

و رات" کا اصول اسلامی شریعت کا ایک اہم اور بنیادی قاعدہ ہے جو انسانی زندگی کی حفاظت اور ضرورت
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 دید  الاتت میں عض کے فقہ حنفی میں "الضرورات ت

ئز و  کتا  ہے۔ ہ  موضوع کا استعمال، جو عام الاتت میں ناجائز اور حرام ہے، اسی اصول کے تحت عض مخصوص صورتحال میں جاممنوعہ چیزوں کو جائز قرار دیتا ہے۔ مردار 
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ط ا اور س اصول کو بہت احتیاافقہاء کے درمیان بحث کا مرکز رہا ہے کیونکہ ہ  شریعت کے احکام اور انسانی ضرورت کے درمیان توازن قائم کرنے سے متعلق ہے۔ فقہ حنفی 

ں زندہ جانور ذبح کرنا ممکن نہ و ، شرائط کے ساتھ اپناتی ہے تاکہ اسے غلط طور پر توسیع نہ دی جائے۔ مردار کے استعمال کا معاملہ اکثر ایسی صورتوں میں سامنے آتا ہے جہا

 کی حفاظت کو قدمم رھتی  ہے اور ب  کوی جان، عقل، مال اور دیندید  بھوک و  یا جان بچانے کی ضرورت پیش آ جائے۔ اس اصول کی بنیاد ہ  ہے کہ شریعت انسان کی 

 ہ اس اس کے لیے  شر شرائط حرام چیز ان میں سے کسی کی حفاظت کے لیے ناگزیر و  جائے تو وہ عارضی طور پر مباح و  جاتی ہے۔ تاہم فقہ حنفی اسے عام اجازت نہیں سمجھتی

کرتا ہے۔ اس تناظر میں مردار کے   و ۔ ہ  اصول نہ رفف قہی  مباث  میں ہ اس ملی  زندگی کے حراانوں میں ھی  رنمائیوضع کرتی ہے تاکہ اصل احکام کی خلاف ورزی نہ

 بچاتی ہے۔ استعمال کو سمجھنا ضروری ہے کہ ہ  محض ایک قہی  استثناء نہیں ہ اس شریعت کی رحمت اور لچک کی ایک روشن مثال ہے جو انسان کو تباہی سے

  میں اطراار کے اصول کی امیتفقہ اسلامی

لے  یں۔۔ "الضرورات اسلامی فقہ میں اطراار اور ضرورت کے اصول کو انتہای امیت الصل ہے کیونکہ شریعت نے انسان کو سختیوں سے نجات داتنے کے لیے راستے نکا

و رات" کا مطلب ہے کہ دید  ضرورت اور مجبوری حرام چیزوں کو جائز بنا دیتی ہے
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و تا ہے۔ فقہ حنفی اس اصول کو دیگر مکاتب  ، یکن  ہ  جائز و نا عارضی اور حدوودت

و ، دید  بھوک یا پیاس و ، یا  ہفکر سے زیادہ منظم اور شرائط کے ساتھ بیان کرتی ہے۔ اطراار کی تعریف میں فقہاء اتفاق کرتے یں۔ کہ ہ  ایسی اللت ہے جہاں جان کا خطر

جان بچ سکتی و ۔ مردار  دات  سے اہر  و ۔ اس صورت میں حرام چیز کا استعمال نہ رفف جائز ہ اس عض اوقات واب  ھی  و  جاتا ہے ار  اس سےکوی ایسی تکلیف و  جو بر

اہت واضح کی گئی ہے کہ اطراار کی  کے استعمال کا معاملہ اسی اصول کے تحت دیکھا جاتا ہے جہاں زندہ جانور دستیاب نہ و  اور بھوک سے مرنے کا اندیشہ و ۔ فقہ حنفی میں ہ 

یعت کی جامعیت کو حد تک ہی استثناء ہے اور ب  تک ضرورت اہقی رہے گی تب تک ہ  جائز رہے گا، یکن  ضرورت ختم و تے ہی حرمت برقرار آ جاتی ہے۔ ہ  اصول شر

جامد نہیں ہ اس انسانی مصلحت کے مطابق   لوم م و تا ہے کہ اسلام میں احکامظار  کرتا ہے کہ وہ انسان کی فطری کمزوریوں اور الاتت کو مدنظر رھتی  ہے۔ اس سے ہ  ھی 

 لچکدار یں۔۔

 تحقیق کے مقاصد اور دائرۂ کار

و رات" کے اصول کو مردار کے استعمال کے خاص مسئلے پر اتگو کر کے
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ود اور ملی  اس کی شرائط، حد اس تحقیق کا بنیادی مقصد فقہ حنفی کے تناظر میں "الضرورات ت

ار کا استعمال جائز و  کتا  ہے۔ تحقیق کا دائرہ کار کہ کون سی اللتیں واقعی اطراار کی حیثیت رھتی  یں۔ اور کب مرد ہےاطلاق کو واضح کرنا ہے۔ اس سے ہ  سمجھنے کی کوشش کی 

قدر احتیاط ا سے استعمال و نا چاہیے تاکہ شریعت کی  کہ ہ  اصول کسو اواضح  رہے۔ اس کے ذریعے ہ  ھی تاکہ کوی ابہام اہقی نہ  ہےفقہ حنفی کے معتبر مآخذ تک حدوود 

ء ہے۔ تحقیق کے دوران ہ  اہت حرمتوں کی خلاف ورزی نہ و ۔ مردار کے استعمال کو عام اجازت سمجھنے کی بجائے اسے رفف انتہای مجبوری تک حدوود رکھنا فقہ حنفی کا منشا

مطالعہ نہ رفف قہی  اس ح ری و نے پر ھی  قدمار، طریقہ کار اور متبادل کی عدم موجودگی جیسے عوامل کو ملحوظ رکھنا ضروری ہے۔ اس طرسامنے آی کہ اطراار کی شرائط پو

 کیا جو شکل  الاتت میں ھی   کی رحمت اور کمت  کو اجار ۔ اہلآخر مقصد ہ  ہے کہ شریعتکی ہ اس ملی  زندگی میں اس اصول کے درست استعمال کی رانمائی ھی   ا کیا فہم کو گہر

 انسان کو گمراہی سے بچاتی ہے۔

 ۔ فقہ اسلامی میں قہی  قواعد کی امیت2

 قہی  قواعد کا مفہوم اور تعریف

 سے اخذ یے  جاتے یں۔ تاکہ قہی  قواعد اسلامی فقہ کے بنیادی ستون یں۔ جو شریعت کے احکام کو منظم، آسان اور جامع شکل میں بیان کرتے یں۔ اور ہ  قواعد قرآن و سنت

ہ قہی  مسائل کے لیے ایک ضابطہ کار فراہم کرتے یں۔ و فقہاء نصوص سے نکلنے والے  احکام کو ایک عمومی اصول کی صورت میں بیان کر سکیں۔ قہی  قواعد کا مفہوم ہ  ہے کہ

یح، ، انباط ط ا اور بیق م میں مدد دے تشر جو متعدد جزئیات پر ایک ساتھ اطلاق پاتے یں۔ اور فقہ کی وسعت اور گہرای کو ظار  کرتے یں۔۔ ہ  قواعد فقہ کی بنیاد یں۔ جو احکام کی

م ابن تیمیہ
ح

حلي
ل

 احمد بن عبد ا

ن

ح الديح

ب
ب

سے مستنبط و تے یں۔ اور قہی  مسائل کی   نے ای ک اب ب میں قہی  قواعد کو شریعت کے عمومی اصول قرار دیا ہے جو قرآن و سنتیں۔۔ ت

تشریح،  میں کلیدی کردار ادا کرتے یں۔ 

1

ہیم بن موسی ا۔ ہ  تعریف اس لیے اہم ہے کہ ہ  قواعد کو محض قہی  بیانات نہیں ہ اس شریعت کی روح سمجھتی ہے۔ ابو اسحاق ابر

ور جامعیت کو یقینی بناتے یں۔ ا الشاطبی نے ھی  ای ک اب ب میں قہی  قواعد کو شریعت کے مقاصد کی حفاظت کرنے والے  اصول قرار دیا ہے جو احکام کی عمومیت

2
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 54، ص. 8991ابن تیمیہ، القواعد النوران
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 قواعد فقہاء کو ئی  صورتحال میں احکام انباط ط ا پر و تا ہے۔ ہ  قواعد کی تعریف میں ہ  اہت مرکزی ہے کہ ہ  نصوص سے اخذ یے  جاتے یں۔ اور ان کا اطلاق جزی مسائل

اس لیے ھی  ہے کہ ہ  فقہ کو  کرنے میں مدد دے یں۔۔ ہ  اصول فقہ کی سادگی اور آسانی کو ظار  کرتے یں۔ جو شریعت کی رحمت کی عکاسی کرتے یں۔۔ قہی  قواعد کی امیت

 کرتے یں۔ اور اتحاد کی طرف لے  جاتے یں۔۔ ہ   مکاتب فکر میں شترککہ بنیاد فراہم کرتے یں۔۔ ہ  قواعد قہی  اتلافاتت کو مایک منظم علم کی شکل دے یں۔ اور اسے مختلف

جو ر  دور میں مفید ر  کرتے یں۔ ظا مفہوم اور تعریف فقہ اسلامی کی گہرای کو سمجھنے کے لیے ناگزیر ہے جو تحقیق کی بنیاد بنتی ہے۔ ہ  اصول شریعت کی جامعیت اور لچک کو

 ثابت و تے یں۔۔ 

 اسلامی قانون سازی میں قہی  قواعد کا کردار

ق شکل میں پیش کرتے یں۔ جو نصوص اسلامی قانون سازی میں قہی  قواعد کا کردار انتہای مرکزی اور بنیادی ہے کیونکہ ہ  قواعد شریعت کے احکام کو ایک منظم اور قابل اطلا

آسان اور جامع طریقہ فراہم کرتے یں۔  ئی  صورتحال میں احکام کی تشکیل میں مدد دے یں۔۔ ہ  قواعد فقہاء کو قرآن و سنت سے احکام نکالنے کا ایکسے انباط ط ا، بیق م اور 

مانوں اور الاتت میں مفید رہتے یں۔۔ زجو قانون سازی کو شریعت کے مقاصد سے ہم آہنگ رکھتے یں۔۔ ہ  قواعد اسلامی قانون کو لچکدار اور قابل بیق م بناتے یں۔ جو مختلف 

م ابن تیمیہ نے ای ک اب ب میں قہی  قواعد کو اسلامی قانون سازی کی بنیاد قرار دیا ہے جو شریعت کے احکا
ح
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 احمد بن عبد ا

ن
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ب
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ان  کو عمومی اصولوں میں تبدیل کر کے مت

کی بیق م کو آسان بناتے یں۔ 

3

 موسی الشاطبی نے ھی  قواعد قہی  مسائل کی تشریح،  اور انباط ط ا میں رنمائی کرتے یں۔۔ ابو اسحاق ابراہیم بن ۔ ہ  کردار اس لیے اہم ہے کہ ہ 

یں۔  قابل عمل بناتے ای ک اب ب میں قہی  قواعد کو شریعت کے مقاصد کی حفاظت اور قانون سازی کی جامعیت کا ضامن بتایا ہے جو اسلامی قانون کو ر  دور کے لیے

4

۔ ہ  

 بناتے یں۔ جو ئی  مسائل یقینی اعد قانون سازی میں اتلافاتت کو م کرتے یں۔ اور فقہاء کو شترککہ اصول فراہم کرتے یں۔۔ ہ  اصول نصوص سے نکل کر احکام کی عمومیت کوقو

 کتا  ہے۔ قہی  قواعد قانون سازی کو شریعت کے ترقی کرمیں ھی  رنمائی کرتے یں۔۔ ہ  کردار اسلامی قانون کو ایک زندہ اور فعال نظام بناتا ہے جو الاتت کے مطابق 

نون سازی میں کلیدی کردار ادا قامقاصد سے جوڑتے یں۔ اور اسے انسانی فلاح کا ذریعہ بناتے یں۔۔ ہ  قواعد فقہ کو ایک منظم علم کی شکل دے یں۔ جو اسلامی ریاستوں کی 

الکمیت سے جوڑتے یں۔ اور انسانی  کو ظار  کرتا ہے جو ر  دور میں مفید ثابت و تا ہے۔ ہ  اصول قانون سازی کو اللہ کیکرتے یں۔۔ ہ  کردار فقہ اسلامی کی وسعت اور گہرای 

 قوانین کو شریعت کے تابع رکھتے یں۔۔ 

 فقہ حنفی میں قہی  قواعد کی علمی روایت

و  کر صدیوں تک جاری رہی اور ہ  روایت  ابو حنیفہ رحمہ اللہ اور ان کے شار دوں سے شروعفقہ حنفی میں قہی  قواعد کی علمی روایت انتہای مضبوط ا اور وسیع ہے جو امام 

ستعمال کر کے قہی  قواعد کو ایک ملی  اقہی  قواعد کو ایک منظم اور جامع شکل میں پیش کرتی ہے جو اسلامی قانون سازی کی بنیاد بنی۔ امام ابو حنیفہ نے قیاس اور استحسان کو 

اصولوں میں تبدیل کرتی  ئل کی تشریح،  اور انباط ط ا میں مدد دیتی ی۔ ۔ ہ  روایت فقہ حنفی کی وصیت ہ ہے جو قواعد کو نصوص سے اخذ کر کے انہیں عمومیشکل دی جو مسا

م ابن تیمیہ نے ای ک اب ب میں فقہ حنفی کی قواعد کی روایت کو اسلامی فقہ کی سب سے منظم شکل
ح
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قرار دیا ہے جو احکام کی تشریح،  میں رنمائی  ہے۔ ت

ور قانون سازی کو آسان بناتی ہے کرتی ہے ا

5

 ای ک ۔ ہ  روایت اس لیے اہم ہے کہ ہ  فقہ کو ایک علمی اور منظم ڈھانچہ دیتی ہے۔ ابو اسحاق ابراہیم بن موسی الشاطبی نے ھی 

قی میں کلیدی کردار ادا کرتی ہے نون کی ترکی حفاظت اور احکام کی جامعیت کا نمونہ بتایا ہے جو اسلامی قا اب ب میں فقہ حنفی کی قواعد کی روایت کو شریعت کے مقاصد

6

۔ فقہ 

ایت فقہ کو د  وسعت دیتی رہی۔ ہ  روحنفی میں قہی  قواعد کی ہ  روایت امام محمد بن حسن الشیبانی اور امام زفر کے دور سے لے  کر بعد کے فقہاء تک جاری رہی جو قواعد کو مز

 جو قواعد کی گہرای اور جامعیت میں ہےلچکدار اور قابل بیق م بناتی ہے جو مختلف الاتت میں احکام کی تشکیل کرتی ہے۔ ہ  علمی روایت فقہ حنفی کو دیگر مکاتب سے ممتاز کرتی 

 بناتے یں۔ جو ئی  صورتحال میں ھی  و تی ہے۔ ہ  قواعد فقہ کو ایک زندہ علم نمایاں ہے۔ ہ  روایت اسلامی قانون سازی میں ایک ابدی رنمائ ہے جو ر  دور میں مفید ثابت

 رنمائی کرتے یں۔۔ ہ  روایت فقہ حنفی کی علمی میراث ہے جو اسلامی فکر کی ترقی میں مرکزی کردار ادا کرتی ہے۔ 

  

                                                      
3

، دار  

ب

هيحة
فق
ل

 ا

ب

يحة

ن

م ابن تیمیہ، القواعد النوران
ح

حلي
ل

 احمد بن عبد ا

ن

ح الديح

ب
ب

 ، بیروت، ت

ب

حۃ ي
م
لعل

 884، ص. 8991الکتب ا

4

، دا 

ب

حعة ح أصول الشري

ن

 ، بیروت، ابو اسحاق ابراہیم بن موسی الشاطبی، الموافقات ف

ب

حۃ ي
م
لعل

 841، ص. 5 ، ج4005ر الکتب ا

5

 ، بیروت،  

ب

حۃ ي
م
لعل

، دار الکتب ا

ب

هيحة
فق
ل

 ا

ب

يحة

ن

م ابن تیمیہ، القواعد النوران
ح

حلي
ل

 احمد بن عبد ا

ن

ح الديح

ب
ب

 819، ص. 8991ت

6

 ، بیروت،  ابو 

ب

حۃ ي
م
لعل

، دار الکتب ا

ب

حعة ح أصول الشري

ن

 480، ص. 3، ج 4005اسحاق ابراہیم بن موسی الشاطبی، الموافقات ف
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و رات کا تعارف3

 

حظ
م
ل

ح ا

ی

ب

 ۔ قاعدہ الضرورات ت

و رات

 

حظ
م
ل

ح ا

ی

ب

لغوی طور پر "ضرورات"  فقہ اسلامی کی بنیادی اور وسیع ااتطلاق قواعد میں سے ایک ہے جو شریعت کی رحمت اور یسر کو ظار  کرتی ہے۔ قاعدہ الضرورات ت

۔ اصطلاحی تعریف میں ہ   یں۔کہتے سے مراد وہ دید  الجتیں یں۔ جو انسان کی بقا، سلامتی یا بنیادی ضروریات کے لیے ناگزیر و ں، جبکہ "محظورات" حرام اور ممنوع امور کو

اور حلال متبادل نہ ملے تو  قاعدہ اس اصول کی طرف اشارہ کرتی ہے کہ ب  دید  اطراار یا حقیقی خطرہ پیش آئے جہاں جان، دین، عقل، نسل یا مال کو نقصان کا سامنا و 

ع ہے۔ ہ  قاعدہ شریعت کے مقاصد کی  اور اس میں جاووز یا اہیاننہ روہ  ممنوحرام چیز حدوود پیمانے پر مباح و  جاتی ہے، مگر ہ  اجازت رفف ضرورت کی حد تک رہتی ہے

اہحت کا ذریعہ قرار دیا ہےکی ا حفاظت کرتی ہے اور انسانی مشکلات میں آسانی پیدا کرتی ہے۔ امام زرکشی نے اسے اطراار کی بنیاد پر حرام

7

۔ فقہاء اسے شریعت کی کمت  

 مرکزی حیثیت رتا ہ ہے اور احکام میں لچک پیدا کرتی ہے اور قہی  انباط ط ا کو وسعت دیتی ہے۔ اس طرح ہ  اصول مختلف قہی  مسائل میں اور رحمت کا مظہر سمجھتے یں۔ جو

 معارف الاتت میں ھی  رنمائی فراہم کرتا ہے۔

 قاعدہ کی لغوی و اصطلاحی تعریف

" سے مراد جائز کے بغیر زندگی یا بنیادی سلامتی ممکن نہ و ، جیسے بھوکلغوی اعتبار سے "ضرورة" کا مطلب دید  الجت یا ایسی اللت ہے جس  ح

ی

ب

، پیاس یا جان کا خطرہ۔ "ت

 شرطیکہ  ہ  اطراار حقیقی و ، ہے کرنا اور "محظورات" حرام اشیاء یا اعمال یں۔۔ اصطلاح فقہ میں ہ  قاعدہ بیان کرتی ہے کہ اطراار کی دید  اللت میں حرام مباح و  جاتا

  سے متمایز کیا ہے جہاں اطراار  حلال

ب

قۃ

 

ش
م
ن بچانے وای  و تی جامتبادل نہ و ، اور استعمال ضرورت کی قدمار تک حدوود رہے۔ فقہاء نے اسے اطراار، الجت اور تفریج 

ر دیا جو محض الجت سے اہاتتر و ہے۔ امام ابن قدامہ نے اسے ایسی رخصت قرا

8

ھتی  ہے۔ اس اور احکام میں توازن قائم ر۔ ہ  تعریف شریعت کے یسر کو ظار  کرتی ہے 

د ہے جو انسانی فطرت اور بنیاقاعدہ کا اطلاق میتہ کھانے، خمر استعمال )ضرورت میں( اور دیگر معاملات میں و تا ہے مگر شرعی حدود کے اندر۔ ہ  اصول قہی  قواعد کی 

 مشکلات کو مدنظر رتا ہ ہے اور شریعت کی جامعیت کو اجار  کرتا ہے۔

 آن و سنت سے اس قاعدہ کی بنیادقر

ہے کہ میتہ، خون اور خنزیر  داس قاعدہ کی بنیاد قرآن مجید اور سنت نبوی سے اہلکل واضح ہے جہاں اطراار کی اللت میں حرام کی ااہحت بیان کی گئی ہے۔ قرآن میں ارشا

يْهِ  ہے: "حرام یں۔ مگر اطراار میں بغیر اہیاننہ ارادے اور حد سے جاووز کے استعمال جائز
َ
مَ عَل

ْ
 إِث

َ
لَ

َ
 عَادٍ ف

َ
يْرَ بَاغٍ وَلَ

َ
رَّ غ

ُ
مَنِ اضْط

َ
"ف

9

۔ اسی طرح سورۃ المائدہ اور 

 بھوک کی اللت میں میتہ کھانے کی اجازت دی، یسا  کہ نے دید صلى الله عليه وسلم الأنعام میں ھی  ہ  استثناء آیا ہے جو اطراار کو حرام سے مستثنیٰ قرار دیتا ہے۔ سنت میں نبی کریم 

 می اصول تک وسعت دے یں۔ کہابو واقد لیثی رضی اللہ عنہ کی روایت میں سفر کی مخمصہ میں میتہ کے جواز کا ذکر ہے۔ ہ  نصوص قاعدہ کی بنیاد یں۔ اور فقہاء انہیں عموحضرت 

ضرورت حرام کو مباح کر دیتی ہے

10

ن کی حفاظت کو قدمم رھتی  دیتی یں۔ اور انسانی جا۔ ہ  آیات اور االدیث شریعت کی رحمت کو ظار  کرتی یں۔ جو اطراار میں رخصت 

 یں۔۔ اس بنیاد پر ہ  قاعدہ قہی  احکام کی تفہیم اور بیق م میں انتہای اہم ہے۔

 فقہاء کے نزدیک اس قاعدہ کی امیت

، انسل  اور المال کی حفاظت کو یقینی بناتی ہے اور انسانی فقہاء کے نزدیک ہ  قاعدہ انتہای امیت کی المل ہے کیونکہ ہ  شریعت کے مقاصد یعنی حفظ الدین، النفس، العقل

 کھانا، دید  ن می میں خمر کا میتہزندگی کو دید  مشکلات سے نجات داتتی ہے۔ ائمہ اربعہ نے اسے قواعد کبریٰ میں شمار کیا ہے جو اطراار میں رخصت کا سبب بنتی ہے، جیسے 

کہ حرام کا دروازہ ھلا  نہ رہے۔ ۔ ہ  قاعدہ قہی  مسائل میں توازن پیدا کرتی ہے اور ضرورت کی قدمار کے مطابق حدوود رہتی ہے تاتھوڑا استعمال یا اکراہ میں کلمہ کفر کہنا

شریعت کی رحمت کو ظار  کرتے یں۔سے مربوط ا کرتے یں۔ جو  لَ ضرر ولَ ضرار"اور " المشقۃ تجلب التیسير"فقہاء اسے "

11

ہ   ۔ اس کی امیت اس لیے ھی  ہے کہ

                                                      
7

  ،

ب

ميحة
لعل
روت: دار الکتب ا ح

ی
ح القواعد، ب

ن

، المنثور ف ح

 

 الزرك

ن

 881، ص 4، ج8914بدر الديح

8

 القاهرة،  

ب

يیة

ب

، القاهرة: مكت يح

ن

ي

ن

مغ
ل

، ا  المقدسح

ب

 354، ص 83، ج8911ابن قدامة

9

 883البقرة:  

10

  ،

ب

ميحة
لعل
روت: دار الکتب ا ح

ی
ها ج، ب

ن

مي
ل

ح شرح ا

ن

، الإبی ج ف يح

یك ي
ش
ل

 ا

ن

 419، ص 4، ج8915تقی الديح

11

  ،

ب

ميحة
لعل
روت: دار الکتب ا ح

ی
، الأشباه والنظائر، ب يح

ف

ن

حن
ل

م ا
ح

یي ح

ن

ن

 18، ص 8، ج8993ابن 
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یکہ  شرعی حدود اور قدمار کا خیال معارف مسائل جیسے طبی علاج میں حرام ادویات کا استعمال، مای  حراان میں سود کی ضرورت یا دیگر الاتت میں رنمائی فراہم کرتی ہے، شرط

 رکھا جائے۔ ہ  اصول فقہ کی جامعیت اور انسانی فلاح کو یقینی بناتا ہے۔

 اطراار کا مفہوم ۔ فقہ حنفی میں ضرورت اور4

 ضرورت اور اطراار کی تعریف

ظت ھی  یقینی و ۔ اطراار کی فقہ حنفی میں ضرورت اور اطراار کے مفہوم کو انتہای احتیاط ا سے بیان کیا گیا ہے تاکہ شریعت کی حدود محفوظ ریں۔ اور انسانی جان کی حفا

ہ اتحق و  جائے گا یا دید  نقصان پہنچے گا جو ن کو خطرتعریف ہ  ہے کہ وہ ایسی دید  اللت ہے جہاں انسان کو خوف و  کہ ار  وہ حرام چیز استعمال نہ کرے تو اس کی جا

سے ایسی مجبوری قرار دے یں۔ ا بردات  سے اہر  و ۔ ہ  اللت جان، عضو یا عقل کی حفاظت سے متعلق و تی ہے اور اس میں کوی متبادل حل موجود نہ و ۔ فقہ حنفی کے علماء

ہ  عام طور پر دید  تکلیف یا مشقت  ھی  اسی طرح سمجھا جاتا ہے یکن  اس کی دیت اطراار سے م و تی ہے اور جس سے انسان ہلاکت کے قریب پہنچ جاتا ہے۔ ضرورت کو

بیان  بن نجیم نے ای ک مشہور اب ب میںاکی اللت کو کہتے یں۔ جہاں حرام چیز کا استعمال جائز و  کتا  ہے مگر ہ  اطراار کی طرح جان کی براہ راست ہلاکت کا خطرہ نہیں رھتی ۔ 

اس سے جان بچانا ممکن نہ و ۔ کیا ہے کہ اطراار وہ ہے جو انسان کو حرام کی طرف مجبور کر دے اور 

12

و رات یعنی  

 

حظ
م
ل

ح ا

ی

ب

ہ  تعریف اس اصول کی بنیاد ہے کہ الضرورات ت

حمت کی عکاسی کرتے یں۔ جو انسان کی نوں شریعت کی ردید  ضروریات حرام چیزوں کو جائز بنا دیتی یں۔ مگر رفف اس حد تک جتنی ضرورت و ۔ ضرورت اور اطراار دو

ن کی حفاظت کو قدمم رھتی  ہے۔ جاکمزوریوں کو مدنظر رھتی  ہے۔ السرخسی نے ھی  اسے واضح کیا ہے کہ اطراار کی اللت میں حرام مباح و  جاتا ہے کیونکہ شریعت 

13

 

 استعمال یا دیگر ممنوعہ چیزوں کا۔ ان ن کی درست فہم سے بہت سے مسائل حل و تے یں۔ جیسے مردار کاہ  دونوں اصطلاالت قہی  قواعد میں مرکزی حیثیت رھتی  یں۔ اور ا

ل کرتی ہے تاکہ غلط ستعماکی تعریف میں ہ  اہت شترکک ہے کہ ہ  عارضی و تی یں۔ اور سبب ختم و تے ہی حرمت واپس آ جاتی ہے۔ فقہ حنفی انہیں  شر شرائط کے ساتھ ا

نی فطرت اور شریعت کی کمت  جائے۔ اس طرح ضرورت اور اطراار کی تعریف فقہ کو لچکدار بناتی ہے مگر اصولوں کی پابندی ھی  یقینی بناتی ہے۔ ہ  مفہوم انسا اتئدہ نہ اٹھایا

  جاتی ہے۔ کو ملاتا ہے جہاں جان بچانا قدمم ہے مگر حرمت کی خلاف ورزی حدوود رکھی

 ضرورت اور الجت کے درمیان فرق

ہ ہے جو دید  تکلیف یا  میں ضرورت اور الجت کے درمیان واضح فرق بیان کیا گیا ہے تاکہ احکام کی درگی ب برقرار رہے اور غلط اطلاق سے بچا جا ے۔ ۔ ضرورت وفقہ حنفی

نا۔ الجت اس سے م درجے کی ہے جو جان کے خطرے کی حد تک پہنچ جائے جہاں حرام چیز کا استعمال جائز و  جاتا ہے جیسے بھوک سے مرنے کے خوف میں مردار کھا

 و تی ہے جہاں حرام چیز کی مشقت یا تکلیف پیدا کرتی ہے مگر جان یا عضو کو براہ راست خطرہ نہیں و تی۔ الجت عام طور پر معاشی، سماجی یا روزمرہ کی آسانی سے متعلق

رت تب ہی حرام کو جائز بناتی ہے ب   ضرورت کی طرح کمل  ااہحت نہیں دیتی۔ ضروااہحت حدوود و تی ہے اور عض اوقات رفف تنگی کی صورت میں جائز و تی ہے مگر

 بیان کرتے و ئے ہا  ہے کہ کومتبادل موجود نہ و  اور ہلاکت کا حقیقی اندیشہ و  جبکہ الجت میں متبادل تلاش کرنا ضروری ہے۔ ابن عابدین نے رد المحتار میں اس فرق 

الجت رفف تخفیف کا سبب بنتی ہے۔ ات کو مباح کر دیتی ہے مگر ضرورت دید  مجبوری ہے جو محظور

14

ہ  فرق اس لیے اہم ہے کہ ضرورت کی بنیاد پر حرام لذاتہ ھی   

الجت عام مصلحت   و  سکتی یں۔۔ئزجائز و  کتا  ہے جیسے خنزیر کا گوت  جان بچانے کے لیے مگر الجت میں ایسا نہیں و تا ہ اس رفف حرام لغیرہ جیسے راہ کی عض صورتیں جا

ر اس سے کمل  ااہحت نہیں ویا آسانی کے لیے و تی ہے جبکہ ضرورت حفاظتِ جان کی ہے۔ الکاسانی نے ھی  اسے واضح کیا ہے کہ الجت ضرورت کی نسبت کمزور ہے ا

ملتی۔ 

15

 ہے مگر اس کی ااہحت م ہے۔ ضرورت سے  و  سکتیہ  فرق قہی  اطلاق میں بہت مددگار ہے کیونکہ ضرورت عارضی اور حدوود و تی ہے جبکہ الجت مستقل ھی  

 حدود کو نہیں توڑنے مگراحکام میں زیادہ نرمی آتی ہے جبکہ الجت سے رفف رخصت ملتی ہے۔ اس فرق سے ہ  ھی  لوم م و تا ہے کہ شریعت انسانی الاتت کو دیکھتی ہے 

 بچاتی ہے۔   استعمال سےتقسیم فقہ حنفی کی احتیاط ا کو ظار  کرتی ہے جو غلطدیتی۔ ضرورت جان کی حفاظت کرتی ہے جبکہ الجت زندگی کی آسانی۔ ہ  

  

                                                      
12

حۃ، بیروت،   ي
م
لعل

 14، ص8، ج8993ابن نجیم، زین الدین ابراہیم بن محمد، ااتشباه والنظائر، دار الکتب ا

13

 58، ص45، ج8993السرخسی، شمس الدین محمد بن احمد، المبسوط ا، دار المعرفہ، بیروت،  

14

 34، ص1، ج4899ابن عابدین، محمد امین بن عمر، رد المحتار علی الدر المختار، دار الفکر، بیروت،  

15

حۃ، بیروت،   ي
م
لعل

 853، ص8، ج4003الکاسانی، علاء الدین ابو بکر بن مسعود، بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع، دار الکتب ا
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 فقہ حنفی میں اطراار کے درجات

اطراار کی سب سے اعلیٰ  ۔فقہ حنفی میں اطراار کے درجات کو مختلف سطحوں پر تقسیم کیا گیا ہے تاکہ اس کے اطلاق کی حدود واضح و ں اور اصول کی خلاف ورزی نہ و 

ة وہ   یا ت ک کے دید  عضوہے جو جان کی ہلاکت کا سبب بن کتا  ہے جہاں حرام چیز کا استعمال واب  ھی  و  جاتا ہے جیسے دید  بھوک میں مردار کھانا۔ دوسرا درجہ درجی

کا خطرہ نہیں جہاں ااہحت حدوود و تی ہے۔  نقصان کا ہے جہاں جان تو محفوظ رہے مگر عضو ضائع و  کتا  ہے۔ تیسرا درجہ وہ ہے جو دید  مشقت یا تکلیف کا ہے مگر ہلاکت

 جیسے نہائی میں بھوک، ہےعض فقہاء نے اطراار کو تین درجات میں تقسیم کیا ہے: اطراار عام جو سب کے لیے ہے جیسے قحط کی صورت میں، اطراار خاص جو فرد کے لیے 

کھی جاتی ہے۔ ابن نجیم نے  یں۔ کہ ر  درجیة کی ااہحت مختلف و تی ہے اور قدمار ھی  حدوود راور اطراار اکبری جو جان کی براہ راست حفاظت ہے۔ ہ  درجات اس لیے اہم

جائز ہے مگر م درجے میں نہیں۔  ااتشباه میں اطراار کے درجات بیان کرتے و ئے ہا  ہے کہ اعلیٰ درجیة میں حرام لذاتہ ھی 

16

فقہ حنفی میں ہ  اہت واضح ہے کہ اطراار کی  

 وہ ہے جو ہلاکت کا ہے  بدا ہ ہے اور م درجے میں احتیاط ا زیادہ ہے۔ السرخسی نے المبسوط ا میں اطراار کے درجات کو بیان کیا ہے کہ سب سے دید دیت کے مطابق حکم

میں سب سے زیادہ رخصت ملتی ہے۔  اور اس

17

 درجیة میں قدمار ھی  ہ  درجات شریعت کی کمت  کو ظار  کرتے یں۔ جو مختلف الاتت میں مختلف احکام دے یں۔۔ اعلیٰ 

درجات سے ہ  ھی  لوم م و تا  زیادہ و  سکتی ہے جبکہ م درجے میں رفف قدر ضرورت۔ ہ  تقسیم غلط استعمال سے بچاتی ہے اور اصول کی پابندی یقینی بناتی ہے۔ اطراار کے

ت قہی  مباث  میں مرکزی یں۔ اور ملی  اطلاق دگی اور سبب کا ختم و نا۔ ہ  درجاہے کہ شریعت لچکدار ہے مگر منظم۔ ر  درجیة کی شرائط الگ یں۔ جیسے متبادل کی عدم موجو

 کرتے یں۔۔  میں رنمائی

 ۔ قرآن و سنت میں مردار کی حرمت5

 قرآن کریم میں مردار کی حرمت کے داتئل

 امیت اور ختی  کو اجار  کیا جائے۔ اللہ تعای مقامات پر در ای گئی ہے تاکہ اس کیقرآن مجید میں مردار )میتہ( کی حرمت کو واضح طور پر بیان کیا گیا ہے اور ہ  حرمت متعدد 

ِ نے سورۃ البقرہ میں ارشاد فرمایا: "
َّ

يْرِ اللّ
َ
هِلَّ بِهِ لِغ

ُ
زِيرِ وَمَا أ

ْ
خِن

ْ
حْمَ ال

َ
مَ وَل  وَالدَّ

َ
يْتَۃ

َ ْ
مُ الم

ُ
يْك

َ
مَ عَل مَا حَرَّ " إِنَّ

18

گیا ہے مگر اطراار کی  ، جس میں مردار کو حرام قرار دیا

مُ  گیا: "اللت میں استثناء ھی  بیان کیا گیا ہے۔ اسی طرح سورۃ المائدہ میں تفصیل سے حرام چیزوں کا ذکر ہے جہاں مردار کو پہلی جگہ پر شمار کیا  وَالدَّ
ُ
يْتَۃ

َ ْ
مُ الم

ُ
يْك

َ
مَتْ عَل حُرِِّ

زِيرِ 
ْ
خِن

ْ
حْمُ ال

َ
"وَل

19

 حکم قرار دیتی ہے۔ میں شامل کرتی ہے۔ سورۃ الأنعام اور النحل میں ھی  ہ  حرمت در ای گئی ہے جو اسے مستقل ، جو مردار کی حرمت کو بنیادی احکام

یا ہے ن کو نجاست اور ضرر سے بچاامام نووی نے اس حرمت کی وضاحت کرتے و ئے ہا  ہے کہ قرآن نے مردار کو حرام قرار دے کر انسا

20

۔ ہ  آیات مردار کی حرمت 

 و ۔ اس حرمت کا مقصد د فراہم کرتی یں۔ اور اسے دیگر حرام چیزوں جیسے خون اور خنزیر کے ساتھ جوڑتی یں۔ تاکہ امت کو پازگیگی اور ت ک کی طرف رنمائیکو شرعی بنیا

 انسانی جسم اور روح کی حفاظت ہے اور ہ  شریعت کی کمت  کو ظار  کرتی ہے جو انسان کو نقصان دہ چیزوں سے دور رھتی  ہے۔

 الدیث نبوہ  میں مردار کے احکاما

نے فرمایا کہ اللہ نے خمر،  صلى الله عليه وسلماالدیث نبوہ  میں ھی  مردار کی حرمت اور اس کے احکام کو تفصیل سے بیان کیا گیا ہے جو قرآن کی تشریح،  اور تکمیل کرتی یں۔۔ نبی کریم 

نے صلى الله عليه وسلم یث میں رسول اللہ کہ حضرت ابو ر یرہ رضی اللہ عنہ کی روایت میں ہے۔ ایک حد مردار اور خنزیر کی حرمت اور ان کی خرد  و فروخت کو حرام قرار دیا ہے، یسا 

هما " یعنی رفف مردار کی جلد کے استعمال کی اجازت دی مگر کھانے کی ممانعت کی، جیسے حضرت میمونہ رضی اللہ عنہا کی بکری کے مردار کے اہرے میں فرمایا

ُ كْل
م
  حَُِمم أ

م
م
َ

ن

: "إِن

 قدامہ نے االدیث کی بنام ہے۔ ہ  االدیث مردار کی حرمت کو ملی  طور پر واضح کرتی یں۔ اور اس کے علاوہ چھلی  اور ڈییوں کو استثناء قرار دیتی یں۔۔ امام ااس کا کھانا حر

ست اور جسمانی ضرر کی وجہ سے ہے روشنی میں بیان کیا کہ مردار کی حرمت اس کی نجا

21

تی یں۔، جیسے یں۔ جو مردار کے استعمال میں فرق کر۔ ہ  االدیث قہی  احکام کی بنیاد 
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حۃ، بیروت،   ي
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 884، ص4، ج8991ابن نجیم، زین الدین ابراہیم بن محمد، ااتشباه والنظائر، دار الکتب ا
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 45، ص80، ج8919، المبسوط ا، دار المعرفہ، بیروت، السرخسی، شمس الدین محمد بن احمد 

18

 883البقرة:  

19

 3المائدة:  

20

  ، بی الإسلامح

ب

مكن
ل

روت: ا ح
ی
، ب

ن

ن
ح
ت

ب

في
م
ل

 وعمدة ا

ن

ح
ی

 الطال

ب

ة

ن

ي بن شرف النووي، روض
ح
ححي
ن

 441، ص 8، ج8998

21

روت: دار الفکر،   ح
ی
، ب يح

ن

ي

ن

مغ
ل

، ا

ب

 ابن قدامة

ن

 584، ص 9، ج8914موفق الديح
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 ہے تاکہ حرمت کی تیجلد داہغت کے بعد پاک و  جاتی ہے مگر گوت  حرام رہتا ہے۔ اس طرح سنت نبوی قرآن کی تشریح،  کرتی ہے اور امت کو ملی  رنمائی فراہم کر

 مدنظر رکھتے یں۔۔ تے یں۔ جو مختلف الاتت میں رخصت اور زیمت  دونوں کوپابندی میں آسانی اور وضاحت و ۔ ہ  احکام شریعت کی جامعیت کو ظار  کر

 حرمتِ مردار کی حکمتیں اور مقاصد

، زر ے م مادے ثیمحرمت مردار کی حکمتیں اور مقاصد شریعت کے مقاصد سے جڑے و ئے یں۔ جو انسانی جان، ت ک اور پازگیگی کی حفاظت کرتے یں۔۔ مردار میں جرا

ر سے ہ  حرمت اللہ کے سے دید  جسمانی نقصان و تا ہے جو بیماریوں کا سبب بنتا ہے، اس لیے اسے حرام قرار دیا گیا تاکہ انسان محفوظ رہے۔ روالنی اعتبا اور خون کی وجہ

 کمت  بیان کرتے و ئے ہا  کہ مردار کی کینام پر ذبح یے  جانے والے  جانور اور مردار میں فرق پیدا کرتی ہے جو توحید اور شکر کی علامت ہے۔ امام غزای  نے اس حرمت 

شریعت کی رحمت کو ظار  کرتی ہے  ممانعت انسان کو نجاست اور ضرر سے دور رھتی  ہے اور

22

 کو پورا کرتا ہے اور

ب

حة
لص
 ۔ ہ  حکم مقاصد شریعت جیسے حفظ النفس اور حفظ ا

ر کی   معارف ساسی ت قیقات ت سے ھی  ثابت و تیامت کو پازگیہ اور ت ک مند زندگی کی طرف راغب کرتا ہے۔ حرمت کی ہ  کمت 

ن

ز

ن

سن
ک

ہے جو مردار میں بیکٹیریا اور ٹا

  ہے۔موجودگی کو بیان کرتی یں۔۔ اس طرح ہ  حرمت رفف عبادت نہیں ہ اس انسانی فلاح اور بہتری کا ذریعہ ہے جو اللہ کی کمت  اور رحمت کا مظہر

 ۔ فقہ حنفی میں مردار کے استعمال کی اجازت6

 اری اللت میں مردار کے استعمال کا حکماطرا

 حلال چیز دستیاب نہ و  تو یفقہ حنفی میں اطرااری اللت میں مردار کے استعمال کا حکم ہ  ہے کہ ب  انسان دید  بھوک یا پیاس کی وجہ سے جان کے خطرے میں و  اور کو

آن کریم کی آیت سے مستنبط ہے جہاں اطراار کی صورت قرمردار کا استعمال جائز و  جاتا ہے ہ اس عض صورتوں میں واب  ھی  و  کتا  ہے تاکہ جان بچای جا ے۔ ۔ ہ  حکم 

و رات" کے اصول پر قائم کرتی ہے۔ اطراار کی ہ  اللت رفف جان کی حفاظت تک 

 

حظ
م
ل

ح ا

ی

ب

ود ہے اور اس میں حدومیں رخصت دی گئی ہے اور فقہ حنفی اسے "الضرورات ت

 اس لیے جائز قرار دے یں۔ و تی ہے اور ضرورت ختم و تے ہی حرمت واپس آ جاتی ہے۔ فقہاء حنفی اسےمردار کا گوت  کھانا مباح قرار دیا جاتا ہے مگر ہ  اجازت عارضی 

 وہ ناہہ گار و  گا کیونکہ جان توکہ شریعت جان کی حفاظت کو قدمم رھتی  ہے اور انسانی ہلاکت کو روکنا مقصد ہے۔ ار  کوی شخص اطراار میں مردار نہ کھائے اور مر جائے 

ن کیا ہے کہ اطراار کی اللت میں مردار و تا ہے ب  متبادل موجود نہ و ۔ ابن عابدین نے رد المحتار میں بیا اتگو رفف حرام لذاتہ جیسے مردار پر ھی اب  ہے۔ ہ  حکم بچانا و

ہ و  اور اہیاننہ روہ  نہ و ۔ کھانا جائز ہے ب  تک جان کا خطر

23

ل جائز اور عض  استعماکی ہے کہ دید  بھوک میں مردار کا السرخسی نے ھی  المبسوط ا میں اس حکم کی تائید 

اوقات اتزم ہے۔ 

24

 رفف کھانے تک ہ  حکم فقہ حنفی کی لچک کو ظار  کرتا ہے جو انسانی جان کو شریعت کی حدود میں رکھتے و ئے حفاظت کرتی ہے۔ اطراار کی ہ  رخصت 

 ہے جو شکل  الاتت میں اللت میں ھی  حلال چیز دستیاب و  تو مردار حرام رہے گا۔ ہ  حکم شریعت کی رحمتہے اور اسے لذت یا عادی بنانا جائز نہیں۔ ار  اطراار کی 

 کہ اللت حقیقی اور یقینی و نی چاہیے نہ انسان کو تباہی سے بچاتی ہے مگر احتیاط ا کی تاکید کرتی ہے تاکہ غلط اتئدہ نہ اٹھایا جائے۔ فقہ حنفی میں ہ  اہت واضح ہے کہ اطراار کی

 وریات کے مطابق ڈھالتی ہے۔ محض خوف یا گمان پر مبنی۔ اس حکم سے ہ  ھی  لوم م و تا ہے کہ شریعت احکام کو جامد نہیں رھتی  ہ اس انسانی ضر

 مردار کے استعمال کی شرائط

 استعمال نہ و  اور شریعت کی حرمت محفوظ رہے۔ سب سے اہم  طور پرفقہ حنفی میں اطراار کی اللت میں مردار کے استعمال کی  شر شرائط وضع کی گئی یں۔ تاکہ ہ  استثناء غلط

جودگی ہے یعنی کوی حلال غذا شرط ا ہ  ہے کہ اطراار حقیقی و  یعنی جان کا حقیقی خطرہ و  اور دید  بھوک یا پیاس سے ہلاکت کا اندیشہ و ۔ دوسری شرط ا متبادل کی عدم مو

 شرط ا ہ  ہے کہ شخص اہی  یا ملے۔ تیسری شرط ا ہ  ہے کہ استعمال قدر ضرورت تک حدوود و  اور اس سے جاووز نہ کیا جائے۔ چوی۔ دستیاب نہ و  اور تلاش کے اہوجود کچھ نہ 

 و تے ہی حرام چیز ئے اور ضرورت ختمجا متجانیف نہ و  یعنی ناہہ کی طرف مائل نہ و  ہ اس رفف جان بچانے کا ارادہ و ۔ پانچویں شرط ا ہ  ہے کہ مردار کا استعمال عادی نہ بنایا

 بیان کرتے و ئے ہا  ہے کو سے اجتناب کیا جائے۔ ہ  شرائط اس لیے ضروری یں۔ کہ اطراار کی رخصت عارضی اور حدوود ہے۔ ابن نجیم نے ااتشباه والنظائر میں ان شرائط

ود رھیں۔۔  جان کی حفاظت تک حدوکہ اطراار میں مردار کا استعمال جائز ہے مگر رفف ان شرائط کے ساتھ جو

25

 الکاسانی نے بدائع الصنائع میں ھی  ان شرائط کی تاکید کی 
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، إحح ء   ، أبو المد الغزالح

ب

روت: دار المعرفة
ح
ی
، ب

ن

 19، ص 4، ج4000علوم الديح
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 349، ص1، ج8994ابن عابدین، محمد امین بن عمر، رد المحتار علی الدر المختار، دار الفکر، بیروت،  

24

 48، ص45، ج8919السرخسی، شمس الدین محمد بن احمد، المبسوط ا، دار المعرفہ، بیروت،  

25

حۃ، بیروت، ابن نجیم، زین الدین ابراہیم بن محمد  ي
م
لعل

 94، ص8، ج8991، ااتشباه والنظائر، دار الکتب ا
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دل کی عدم موجودگی پر منحصر ہے۔ ہے کہ مردار کا استعمال اطراار کی دیت اور متبا

26

کرتی یں۔۔  ہ  شرائط فقہ حنفی کی احتیاط ا کو ظار  کرتی یں۔ جو رخصت کو ختی  سے کنٹرول 

 کی شرط ا گاتتی یں۔۔ اطراار کی ہ  ل حرام رہے گا۔ ہ  شرائط قرآن کی آیت "متج متجانیف لإسے" سے مستنبط یں۔ جو ناہہ کی طرف مائل نہ و نےار  کوی شرط ا نہ پوری و  تو استعما

رزی نہ و ۔ ہ  شرائط انسانی وشرائط ملی  زندگی میں رنمائی کرتی یں۔ کہ رخصت کا غلط استعمال نہ و ۔ فقہاء نے انہیں اس لیے  شر رکھا کہ شریعت کی حدود کی خلاف 

 رھتی  یں۔۔ کمزوری کو تسلیم کرتی یں۔ مگر انہیں قابو میں 

 ضرورت کے مطابق قدمار کی تحدد 

 و ۔  کی خلاف ورزی نہمتفقہ حنفی میں اطراار کی اللت میں مردار کے استعمال کی قدمار کو ضرورت کے مطابق حدوود رکھا گیا ہے تاکہ رخصت سے جاووز نہ و  اور حر

ہ رہنے کے لیے۔ ار  ضرورت قدمار کی تحدد  ہ  ہے کہ رفف اتنا کھایا جائے جتنا جان بچانے اور ہلاکت سے بچنے کے لیے ضروری و  یعنی پیٹ بھر کر نہیں ہ اس رفف زند

 حفاظت تک ہے نہ کہ لذت یا توازن تک۔ فقہاء رفف جان کیسے زیادہ کھایا جائے تو وہ حرام و  گا اور ناہہ کا اہعث بنے گا۔ ہ  تحدد  اس لیے ہے کہ اطراار کی رخصت 

حرام چیزوں جیسے خمر یا  حنفی اسے "قدر الضرورة" کہتے یں۔ یعنی رفف قدر ضرورت۔ ار  شخص اتنا کھا لے  کہ مزد  ضرورت نہ رہے تو اہقی حرام رہے گا۔ ہ  اصول دیگر

کے لیے کافی و  اور اس سے  میں واضح کیا ہے کہ اطراار میں مردار کی قدمار رفف اتنی و  جتنی ہلاکت سے بچنےو تا ہے۔ ابن عابدین نے رد المحتار  لاگو   خنزیر پر ھی 

یادہ حرام ہے۔ ز

27

جائز ہے اور جاووز ناہہ ہے۔  لابن نجیم نے ھی  ااتشباه والنظائر میں قدمار کی تحدد  بیان کی ہے کہ ضرورت کے مطابق ہی استعما 

28

 ہ  تحدد  شریعت کی 

 اٹھائے۔ ار  ضرورت ختم و  نہکمت  کو ظار  کرتی ہے جو رخصت کو حدوود رھتی  ہے۔ قدمار کی ہ  پابندی اس لیے اہم ہے کہ انسان اطراار کو عذر بنا کر حرام سے اتئدہ 

ستعمال کرتا ہے۔ قدمار کی تحدد  سے ہ  ھی  لوم م  اجائے تو فوری طور پر حرام چیز چھوڑنی چاہیے۔ ہ  اصول فقہ حنفی میں مرکزی ہے جو اطراار کی رخصت کو احتیاط ا سے

 کراتی ہے۔  و تا ہے کہ شریعت انسانی کمزوری کو دیکھتی ہے مگر حدود کی پابندی ھی 

 ۔ فقہائے احناف کی آراء7

و راتفقہائے احناف نے قاعدہ 

 

حظ
م
ل

ح ا

ی

ب

 مظہر کے طور پر بولل کیا ہے۔ کو ای ک قہی  ساخت میں مرکزی حیثیت دی ہے اور اسے شریعت کی رحمت اور یسر کے الضرورات ت

ر دیا۔  کی حفاظت کے لیے ناگزیر قراامام ابو حنیفہ رحمہ اللہ نے اطراار کی اللت میں حرام کی ااہحت کو قرآن و سنت کی روشنی میں تسلیم کیا اور اسے انسانی جان اور سلامتی

ل ھی  شامل ہے، شرطیکہ  ستعماان کے نزدیک ہ  قاعدہ رفف میتہ کھانے تک حدوود نہیں ہ اس دیگر محظورات جیسے اکراہ میں کلمہ کفر ادا کرنا یا دید  ضرورت میں حرام ا

 لچک پیدا کی جو امت کے لیے آسانی کا اہعث بنی۔ امام  و ئے احکام میںاطراار حقیقی و  اور حد سے جاووز نہ و ۔ امام ابو حنیفہ نے اس اصول کو قہی  انباط ط ا میں استعمال کرتے

 کی تکمیل کرتا ہے یعت کے مقاصدابن عابدین نے اس قاعدہ کی امیت بیان کرتے و ئے ہا  ہے کہ ہ  اطراار میں رخصت کا سبب ہے اور شر

29

۔ فقہائے احناف اسے دیگر 

حزر" سے مربوط ا 
حسن
ت

ب

لي

یلبی ا ح

ب

ن

 

ب

قة

 

ش
م
ل
 الاتت میں ملی  رنمائی فراہم کرتے یں۔۔ کرتے یں۔ جو مجموعی طور پر حنفی فقہ کی جامعیت کو ظار  کرتے یں۔ اور معاشرتیقواعد جیسے "ا

 امام ابو حنیفہ کا موقف

ار دے یں۔ مگر اسے  شر شرائط سے قرامام ابو حنیفہ رحمہ اللہ کا موقف اس قاعدہ کے اہرے میں انتہای واضح اور متوازن ہے جہاں وہ اطراار کو حرام کی ااہحت کا سبب 

 کھانا یا میتہمشروط ا کرتے یں۔۔ ان کے نزدیک اطراار رفف دید  بھوک یا جان کے خطرے تک حدوود ہے اور ہ  اجازت رفف ضرورت کی قدمار تک رہتی ہے، جیسے 

 
ْ

ن

ض
ِ ا

ن

ن
م
م
م ف

 دٍ" کو بنیاد بنادید  ن می میں خمر کا تھوڑا استعمال۔ امام ابو حنیفہ نے قرآن کی آیات جیسے "
م
  ع
م
ل
م
 غٍ و
م
 بی
م
ر ْ

ح م

ن

مَ غ
رر ُ
ظ

یا اور اسے عمومی اصول تک وسعت دی۔ وہ اس اہت پر زور 

قف کی وضاحت کرتے و ئے بیان کیا کہ دے تھے کہ اطراار میں ھی  اہیاننہ ارادہ یا جاووز ممنوع ہے تاکہ حرام کا دروازہ ھلا  نہ رہے۔ امام سرخسی نے امام ابو حنیفہ کے مو

شریعت کی کمت  کو ظار  کرتی ہے  ہ  قاعدہ انسانی زندگی کی حفاظت کو قدمم رھتی  ہے اور

30

۔ ان کا ہ  موقف قہی  مسائل میں توازن قائم رتا ہ ہے اور ضرورت کی بنیاد پر 
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حۃ، بیروت،   ي
م
لعل

 38، ص4، ج4003الکاسانی، علاء الدین ابو بکر بن مسعود، بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع، دار الکتب ا

27

 334، ص1، ج4899ابن عابدین، محمد امین بن عمر، رد المحتار علی الدر المختار، دار الفکر، بیروت،  

28

حۃ، بیروت،   ي
م
لعل

 11، ص8، ج8993ابن نجیم، زین الدین ابراہیم بن محمد، ااتشباه والنظائر، دار الکتب ا

29

روت: دار الفکر،   ح
ی
، رد المحتار علی الدر المختار، ب

ن

 854، ص 1، ج8994ابن عابديح
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ب

روت: دار المعرفة
ح
ی
، المبسوط ا، ب يح

س

ن

خ

 السر

ن

 81، ص 45، ج8993شمس الديح
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کی بنیاد بنایا جو بعد کے فقہاء کے لیے رنمائ اصول ثابت   فقہرخصت دیتا ہے مگر زیمت  کو ترجیح دیتا ہے ب  تک اطراار نہ و ۔ اس طرح امام ابو حنیفہ نے اس قاعدہ کو حنفی

 و ا۔

 امام ابو یوسف اور امام محمد کی آراء

ابو یوسف نے  مسائل میں اطلاق دیا۔ امام امام ابو یوسف اور امام محمد شیبانی رحمہما اللہ نے امام ابو حنیفہ کے موقف کو مزد  وسعت اور تفصیل سے بیان کیا اور اس قاعدہ کو ملی 

 کے بیان کیا کہ ہ  کراطراار کی تعریف کو قدرے وسیع کیا اور الجت کی عض صورتوں میں ھی  رخصت کی اجازت دی، جبکہ امام محمد نے اسے مقاصد شریعت سے مربوط ا 

 صورت میں ااہحت کو تسلیم کیا مگر قدمار اور شرائط اطراار کی قاعدہ حفظ النفس اور حفظ المال جیسے مقاصد کی حفاظت کرتی ہے۔ دونوں نے میتہ، خمر اور دیگر محظورات میں

نی نے احبین  کی آراء کی روشنی میں بیان ساپر ختی  سے زور دیا۔ امام محمد نے ای ک کتب میں اس قاعدہ کو مختلف معاملات جیسے مای  حراان یا طبی ضرورت میں استعمال کیا۔ امام کا

رت میں حرام کو مباح کر دیتی ہے  اور ضروکیا کہ ہ  قاعدہ شریعت کی رحمت ہے

31

انباط ط ا کا  ۔ احبین  کی ہ  آراء حنفی فقہ کو مزد  منظم اور جامع بناتی یں۔ اور متاخرین کے لیے

 ذریعہ بنیں۔ ان کی تشریحات نے قاعدہ کو معارف مسائل تک قابل بیق م بنایا۔

 متاخرین احناف کی تشریحات

 الدین ابن نجیم نے اسے الأشباه تشریح،  کو مزد  گہرای اور وسعت دی اور اسے حنفی فقہ کی کبریٰ قواعد میں شمار کیا۔ امام ابن نجیم اور امام زین متاخرین احناف نے اس قاعدہ کی

نے تک نہیں ہ اس دید  مشقت میں بچا والنظائر میں تفصیل سے بیان کیا جہاں اطراار، الجت اور مشقت کے درجات کو متمایز کیا گیا۔ وہ فرماتے یں۔ کہ ہ  قاعدہ رفف جان

 سود کی ضرورت یا دیگر الاتت ھی  اطلاق پاتی ہے مگر ہمیشہ حدوود اور مشروط ا رہتی ہے۔ متاخرین نے اسے معارف مسائل جیسے طبی علاج میں حرام ادویات، مای  لین دین میں

انسانی فلاح کو یقینی بناتی ہے  تی ہے اورو ئے ہا  کہ ہ  قاعدہ شریعت کی جامعیت کو ظار  کر میں استعمال کیا۔ امام ابن عابدین نے رد المحتار میں اس کی تشریح،  کرتے

32

۔ ان کی 

یک زندہ روایت بنایا جو ا تشریحات نے قاعدہ کو زندہ اور فعال رکھا جو آج ھی  قہی  فتاویٰ میں مرکزی حیثیت رھتی  ہے۔ اس طرح متاخرین نے اسے حنفی مکتب فکر کی

 تھ تبدیل و نے والے  الاتت میں رنمائی فراہم کرتی ہے۔وقت کے سا

 ۔ مردار کے استعمال سے متعلق قہی  اتلافاتت8

استعمال کی حدود پر مبنی یں۔۔ ہ   رفقہ اسلامی میں مردار )میتہ( کے استعمال سے متعلق احکام میں متعدد قہی  اتلافاتت پائے جاتے یں۔ جو اطراار کی نوعیت، اس کے تعین او

 انتہای دید  اللت قرار دے اتت بنیادی طور پر قرآن و سنت کی یر، ا، اطراار کی تعریف اور شریعت کے مقاصد کی ترات ست سے  لی ے ہی یں۔۔ حنفی فقہاء اطراار کواتلاف

ل کو حدوود رھنے  اور حرام کے دروازے کو بند رھنے  کے ستعمایں۔ جہاں جان کا حقیقی خطرہ و ، جبکہ دیگر مذاہب میں اسے قدرے وسیع تر لیا گیا ہے۔ ہ  اتلافاتت مردار کے ا

 شرائط پر ختی  ضروری ہے  اس کیلیے اہم یں۔۔ امام ابن نجیم نے اس اہت کی وضاحت کی ہے کہ اطراار کی صورت میں مردار کا استعمال جائز ہے مگر

33

۔ ہ  اتلافاتت قہی  

ل کو شریعت کی رحمت اور انسانی  الاتت میں رنمائی فراہم کرتے یں۔۔ مختلف مکاتب فکر نے مردار کے استعمااجتہاد کی وسعت کو ظار  کرتے یں۔ اور امت کو مختلف

ور الاتت کے مطابق ا ضرورت کے توازن میں دیکھا ہے تاکہ حرمت برقرار رہے مگر جان کی حفاظت ھی  ممکن و ۔ ہ  قہی  تنوع شریعت کی جامعیت کا مظہر ہے جو وقت

 ہے۔اطلاق پاتا 

 اطراار کے تعین میں اتلافف

وہ دید  اللت ہے جہاں انسان بغیر  راطراار کے تعین میں فقہاء کے درمیان نمایاں اتلافف پایا جاتا ہے جو مردار کے استعمال کی بنیاد بنتا ہے۔ حنفی فقہاء کے نزدیک اطراا

جان کے خطرے تک حدوود رکھا ہے۔  متبادل موجود نہ و ۔ امام ابو حنیفہ اور احبین  نے اسےمردار کھائے جان سے ہلاک و  جائے، جیسے دید  بھوک یا پیاس میں جہاں 

 فقہاء نے ھی  اطراار کو جان بچانے مالکی فقہاء نے اطراار کو قدرے وسیع کیا اور دید  مشقت یا بیماری کی صورت میں ھی  مردار کی ااہحت کو جائز قرار دیا۔ شافعی اور حنبلی

یکہ  بغیر جائز ہے شرط ار دیا مگر عض صورتوں میں الجت کو ھی  شامل کیا۔ امام نووی نے شافعی موقف بیان کرتے و ئے ہا  کہ اطراار میں مردار کا استعمالوای  اللت قر
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ميحة
لعل
روت: دار الکتب ا ح
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ن

 الکاسان

ن

 408، ص 8، ج8911علاء الديح
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ح،   روت: دار إحح ء التراث العرنی
ح
ی
 رد المحتار، ب

ب

يحة

 

، الش

ن

 541، ص 3، ج8918ابن عابديح
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 884، ص 8، ج8993ابن 
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اہیاننہ ارادے کے و  

34

انسانی مشقت کو مدنظر رکھا جاتا  ف۔ ہ  اتلافف اطراار کی تعریف کی گہرای سے پیدا و تا ہے جہاں ایک طرف  شر شرائط یں۔ تو دوسری طر

 ہے۔ اس طرح مختلف مذاہب نے اطراار کو مختلف زاویوں سے دیکھا جو شریعت کی رحمت کو مختلف الاتت میں ظار  کرتے یں۔۔

 قدمارِ استعمال کے اہرے میں اتلافف

 ہے۔ حنفی فقہاء کے نزدیک قدمار رفف اتنی و   ااہحت کو حدوود رھنے  کا ذریعہمردار کے استعمال کی قدمار کے اہرے میں ھی  فقہاء میں واضح اتلافف موجود ہے جو اس کی

ود کیا ہے۔ شافعی فقہاء نے سکتی ہے جو جان بچانے کے لیے ضروری و ، یعنی سیر و نے تک نہیں ہ اس ہلاکت سے بچنے تک۔ امام محمد شیبانی نے اسے "قدر الضرورة" تک حدو

ی اور ہا  کہ ب  تک  عض صورتوں میں تھوڑی زیادتی کی اجازت دی ار  بھوک دید  و ۔ مالکی فقہاء نے قدمار میں قدرے وسعت دھی  قدمار کو ضرورت تک رکھا مگر

 و ئے فرمایا کہ  موقف بیان کرتےاطراار اہقی ہے تب تک استعمال جائز ہے۔ حنبلی فقہاء نے قدمار کو انتہای م رکھا اور جاووز کو  شر منع کیا۔ امام ابن قدامہ نے حنبلی

و  اور اس سے زیادہ حرام ہے مردار کی قدمار رفف بقا کے لیے کافی 

35

کرے۔  ۔ ہ  اتلافف قدمار کی پابندی کو یقینی بناتا ہے تاکہ حرام کا استعمال ضرورت سے جاووز نہ

 ۔ط ا کو ظار  کرتا ہےمختلف مذاہب نے اسے شریعت کے توازن اور انسانی ضرورت کے مطابق ترتیب دیا ہے جو قہی  احتیا

 دیگر قہی  مذاہب کے ساتھ مختصر تقابلی جائزہ

ی دید  اور جان کے خطرے دیگر قہی  مذاہب کے ساتھ تقابلی جائزہ لینے سے مردار کے استعمال میں حنفی موقف کی وصیصیات نمایاں و تی یں۔۔ حنفی فقہ اطراار کو انتہا

میں قدرے لچک رھتی  ہے۔ حنبلی فقہ  اطراار اور دید  الجت دونوں کو شامل کیا جاتا ہے۔ شافعی فقہ حنفی کے قریب ہے مگر قدمارتک حدوود رھتی  ہے جبکہ مالکی فقہ میں 

مردار کی ااہحت   بیان کیا کہ شر ترین ہے جہاں اطراار کی شرائط انتہای  شر یں۔ اور جاووز کی کوی گنجائش نہیں۔ امام غزای  نے شافعی اور دیگر مذاہب کے تقابل میں

یح،  کے مطابق حدود تعین  کی یں۔ اطراار کی بنیاد پر ہے مگر ر  مذہب نے ای ک تشر

36

 ۔ ہ  تقابلی جائزہ شریعت کی وسعت اور قہی  تنوع کو ظار  کرتا ہے جو ایک ہی نص سے

 کو زیادہ ترجیح دے یں۔۔ اس طرح ہ  اتلافاتت امت کے  مذاہب انسانی مشقتمختلف انباط ط ا ممکن بناتا ہے۔ حنفی مکتب فکر اس میں احتیاط ا اور توازن کا مظہر ہے جبکہ دیگر

 لیے رحمت اور آسانی کا اہعث بنتے یں۔۔

و رات کے ملی  اطلاقات9

 

حظ
م
ل

ح ا

ی

ب

 ۔ قاعدہ الضرورات ت

و رات 

 

حظ
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ح ا

ی

ب

 قاعدہ الضرورات ت

نزدیک ہ  قاعدہ متعدد مسائل  نے پر اطلاق پاتی ہے جہاں ہ  حرام کو دید  ضرورت اور اطراار کی بنیاد پر مباح قرار دیتی ہے۔ فقہائے احناف کےقہی  مسائل میں وسیع پیما

ل کے طور پر ار  کوی شخص دید  پیاس میں پانی میں استعمال و تی ہے جیسے دید  بھوک میں مردار کھانا، اکراہ میں کلمہ کفر ادا کرنا، یا دید  بیماری میں حرام دوا کا استعمال۔ مثا

 حلال کھانا نہ ملے تو مردار کی ر نہ پائے اور شراب کے علاوہ کوی چیز دستیاب نہ و  تو اسے تھوڑی قدمار میں استعمال کی اجازت ہے تاکہ جان بچ ے۔ ۔ اسی طرح سفر میں ا

 اس کی بیق م بیان کرتے اب جیسے طہارت، صلاة، معاملات اور جنایات میں نظر آتی ہے۔ امام ابن عابدین نےحدوود قدمار جائز ہے۔ ہ  قاعدہ قہی  کتب میں مختلف ابو

 کی رحمت کو ملی  شکل دیتا ہے و ئے فرمایا کہ ہ  اصول اطراار میں رخصت دیتا ہے اور شریعت

37

۔ اس طرح ہ  قاعدہ قہی  احکام کو لچکدار بناتی ہے اور انسانی مشکلات کو 

تھ استعمال کیا جاتا ہے  کے دائرے میں حل کرتی ہے۔ مختلف مذاہب میں ھی  اس کی بیق م مختلف درجوں میں موجود ہے مگر حنفی فقہ میں اسے  شر شرائط کے ساشریعت

 تاکہ حرام کی عادی نہ بنے۔ ہ  ملی  اطلاقات شریعت کی جامعیت کو ظار  کرتے یں۔ جو ر  دور میں رنمائی فراہم کرتے یں۔۔

 جان بچانے کے اصول کے ساتھ اس کا تعلق

و رات کا بنیادی تعلق حفظ النفس یعنی جان بچانے کے شریعی اصول سے ہے جو مقاصد شریعت کے پانچوں اہم مقاصد 

 

حظ
م
ل

ح ا

ی

ب

 سب سے قدمم ہے۔ میںقاعدہ الضرورات ت

۔ ہ  قاعدہ اسی اصول کی ملی  شکل ہے جہاں لیے بہت سے احکام میں رخصت دی گئی ہےاسلام میں جان کی حفاظت کو اللہ کی امانت قرار دیا گیا ہے اور اس کی حفاظت کے 

نا، یا اکراہ میں جان بچانے جان کے خطرے کی صورت میں حرام مباح و  جاتا ہے۔ مثال کے طور پر دید  بھوک میں مردار کھانا، دید  زخم میں خنزیر کی چربی سے مرہم گات
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روت: دار الفکر،   ح
ی
 ب، ب

ن
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م
ل

ي بن شرف النووي، المجموع شرح ا ح
ححي
ن

 35، ص 9، ج8994
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ب

ميحة
لعل
روت: دار الکتب ا ح

ی
ح فقة الإمام أحمد بن حنبل، ب

ن

ح ف

ن

، الکاف

ب

 ابن قدامة

ن

 418، ص 5، ج8995موفق الديح

36

، القاهرة: دار السلام،   ح المذهبی

ن

حط ف ، الوست  819، ص 4، ج8998أبو المد الغزالح

37

روت: دار الفکر،   ح
ی
، رد المحتار علی الدر المختار، ب

ن

 419، ص 8، ج1992ابن عابديح
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 ن کی بقا کو یقینی بنانے کے لیےمتعلق ہے۔ امام سرخسی نے اس تعلق کی وضاحت کرتے و ئے بیان کیا کہ اطراار میں حرام کی ااہحت جاکے لیے حرام فعل کرنا اسی سے 

ہے جو شریعت کا بنیادی مقصد ہے 

38

یگر مقاصد جیسے د ۔ ہ  قاعدہ جان بچانے کو حرمت سے اہاتتر قرار دیتی ہے مگر اسے حدوود رھتی  ہے تاکہ حرام کی طرف رجحان نہ و ۔

 تکمیل کرتی ہے اور انسانی کی حفظ الدین اور حفظ العقل ھی  اس سے جڑے و ئے یں۔ جیسے اکراہ میں کلمہ کفر کہنا ب  جان کا خطرہ و ۔ اس طرح ہ  قاعدہ شریعت کے مقاصد

  کا المل بناتا ہے جو قہی  انباط ط ا کی بنیاد ہے۔س اصول کو انتہای امیتزندگی کو اللہ کی طرف سے دی گئی امانت کے طور پر محفوظ رھنے  میں مدد دیتی ہے۔ ہ  تعلق ا

 جدد  الاتت میں اس اصول کی ااتدیت

و رات کی ااتدیت انتہای واضح ہے کیونکہ معارف مسائل میں بہت سی صورتوں میں حلال متبادل دستیا

 

حظ
م
ل

ح ا

ی

ب

ب نہیں و تے اور دید  جدد  دور میں قاعدہ الضرورات ت

نہ و  تو حرام مادے وای  دوا  بپیش آتی ہے۔ طبی میدان میں ہ  قاعدہ انتہای مفید ثابت و ی ہے جیسے ار  کوی مریض دید  بیماری میں مبتلا و  اور حلال دوای دستیا ضرورت

 فقہاء اسے اطراار میں جائز قرار دے یں۔۔ جدد  استعمال کی جا سکتی ہے۔ اسی طرح مای  حراان میں ار  جان یا مال کی حفاظت کے لیے حدوود سود لینا پڑے تو عض

ا ء میں حرام اجزا کی صورت میں ھی  ہ  قاعدہ رنمائی کرتی ہے۔ امام زین ا

ن

ض
ع
ي ل نٹیشن میں خنزیر کے والو کا استعمال یا مصنوعی ا

ش

ن

ي

ین ابن نجیم نے اس اصول کی وسعت لدٹرا

مشقت کو دور کرنے کا ذریعہ ہے  بیان کرتے و ئے ہا  کہ ہ  جدد  الاتت میں ھی  انسانی

39

فضای الدثات، قدرتی آاتت، جنگی الاتت اور واہی امراض میں ھی  ہ  قاعدہ  ۔

 والے  مسائل کا حل پیش جان بچانے اور مشکلات م کرنے میں مددگار ثابت و تی ہے۔ ہ  اصول شریعت کو جامد نہیں ہ اس زندہ اور فعال رھتی  ہے جو وقت کے ساتھ چلنے

  اہعث بنتا ہے۔کاتی ہے۔ اس کی ااتدیت اس اہت کی گواہی دیتی ہے کہ اسلام انسانی فطرت اور الاتت کو مدنظر رکھ کر احکام دیتا ہے اور ر  دور میں رحمت کر

 ۔ نتائج اور سفارشات10

 تحقیق کے بنیادی نتائج

و رات" کا 

 

حظ
م
ل

ح ا

ی

ب

و تا ہے۔  لاگو    احتیاط ا اور شرائط کے ساتھاصول مردار کے استعمال کے معاملے میں انتہایاس تحقیق سے ہ  واضح و ا کہ فقہ حنفی میں "الضرورات ت

ختم و  جاتی ہے اور استعمال  قرآن و سنت میں مردار کی حرمت قطعی اور واضح ہے مگر اطراار کی دید  اللت میں جہاں جان کا حقیقی خطرہ و  تو اس کی حرمت عارضی طور پر

مشروط ا کیا ہے۔  فقہ حنفی کے امام ابو حنیفہ اور ان کے شار دوں نے اس اصول کو جان کی حفاظت تک حدوود رکھا ہے اور قدمار کو رفف قدر ضرورت تکجائز و  جاتا ہے۔ 

 مذاہب کے مقالے  میں حنفی مکتب اطراار کی تعریف، اس کی شرائط، درجات اور قدمار کی تحدد  میں فقہ حنفی کی احتیاط ا نمایاں ہے جو غلط استعمال سے بچاتی ہے۔ دیگر قہی 

نی کمزوریوں کو تسلیم کرتی ہے مگر اس معاملے میں زیادہ محتاط ا اور منظم ہے۔ تحقیق سے ہ  نتیجہ نکلتا ہے کہ ہ  اصول شریعت کی رحمت اور لچک کی ایک روشن مثال ہے جو انسا

 رخصت عادی یا لذت کے لیے رفف انتہای مجبوری اور جان بچانے کی صورت میں ہے اور ہ حدود کی خلاف ورزی کی اجازت نہیں دیتی۔ مردار کے استعمال کی اجازت 

حراانوں میں رنمائی فراہم  نہیں ہ اس رفف ہلاکت سے نجات کے لیے ہے۔ ہ  نتائج فقہ حنفی کی جامعیت اور ملی  اطلاق کی طاقت کو ثابت کرتے یں۔ کہ شریعت ر  دور کے

 کر سکتی ہے۔

 صولوں کی ملی  امیتفقہ حنفی کے ا

 محفوظ رکھتے یں۔۔ ب  دید  فقہ حنفی کے ہ  اصول ملی  زندگی میں انتہای امیت رکھتے یں۔ کیونکہ ہ  انسانی جان کی حفاظت کو قدمم رکھتے و ئے شریعت کی حرمتوں کو

تے یں۔۔ جدد  دور میں ھی  ہ  اصول طبی علاج، غذای انسان کو تباہی سے بچا بھوک، جنگی الاتت، قدرتی آاتت یا طبی ایمرجنسی میں حلال متبادل دستیاب نہ و  تو ہ  اصول

ط ا اس اہت کو یقینی بناتی ہے کہ حراان اور معاشی مجبوریوں میں رنمائی کرتے یں۔ جہاں حرام چیزوں کا حدوود استعمال جان بچانے کا ذریعہ بن کتا  ہے۔ فقہ حنفی کی احتیا

ں میں ھی  ملی  رنمائی جائے اور ہ  رفف حقیقی اطراار تک حدوود رہے۔ ہ  اصول نہ رفف قہی  مباث  میں ہ اس روزمرہ زندگی کے حراانورخصت کا غلط اتئدہ نہ اٹھایا 

کرتے یں۔ کہ وہ  ظار  کوفراہم کرتے یں۔۔ ان کی بدولت مسلمان معاشرہ شکل  الاتت میں ھی  شریعت کے دائرے میں رہ کر زندہ رہ کتا  ہے۔ ہ  اصول شریعت کی کمت  

ل یں۔ جو امت کو حراانوں سے احکام کو جامد نہیں رھتی  ہ اس انسانی ضروریات اور الاتت کے مطابق لچکدار بناتی ہے۔ اس طرح فقہ حنفی کے ہ  اصول آج ھی  زندہ اور فعا

 نکلنے میں مدد دے یں۔ اور شریعت کی ابدیت کو ثابت کرتے یں۔۔
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روت: دار المعرفة
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 السر

ن

 854، ص 80، ج8993شمس الديح
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 ابن 

ن
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ن

 91، ص 8، ج8993زيح
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 یزمستقبل کی تحقیق کے لیے جاوو

 ئی  شکل دی جائے۔ جدد  ساسی ت کومستقبل کی تحقیق میں اس اصول کو جدد  طبی، معاشی اور ماحولیاتی مسائل پر مزد  گہرای سے مطالعہ کیا جا کتا  ہے تاکہ اس کی ااتدیت 

قوں اور قافتوںں میں اطراار کی ملی  مثایں  مع  کر کے تحقیق کی روشنی میں اطراار کی تعریف اور اس کی دیت کے معیار کو مزد  واضح کرنے کی ضرورت ہے۔ مختلف علا

ور میں غذای حراانوں اور مصنوعی غذاؤں کے دان کا تقابلی جائزہ لیا جا کتا  ہے۔ فقہ حنفی کے علاوہ دیگر مکاتب فکر کے ساتھ مزد  تفصیلی تقابلی مطالعہ ھی  مفید و  گا۔ ڈیجیٹل 

ر، مصنوعی گوت تناظر میں اس اصول کا اطلاق دیکھنا چا

ن

ز

ن

شيحن
حك ک

اور ایمرجنسی ادویات پر اس کی روشنی ڈای   ہیے۔ تحقیق کو ملی  فتاویٰ کی طح  تک لے  جا کر معارف مسائل جیسے و

فہم الصل کر   درستکیجا سکتی ہے۔ اس کے علاوہ تعلیمی نصاب میں اس اصول کی تدریس کو مزد  موثر بنانے کے طریقے تلاش یے  جا سکتے یں۔ تاکہ عام مسلمان اس 

 سکیں۔ ہ  جاوویز مستقبل کی تحقیق کو زیادہ جامع اور ملی  بنائیں گی جو امت کے لیے مفید ثابت و ں گی۔

 


