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ABSTRACT  

This article examines the impact of atheism (Ilhād) on Pakistani society, focusing on its 

intellectual, social, moral, and psychological dimensions. In a country where religion has 

historically shaped collective identity, social norms, and ethical values, the emergence 

and spread of atheistic thought present significant challenges. The study analyzes the 

factors contributing to the rise of atheistic tendencies, including globalization, digital 

media influence, secular education trends, and socio-economic frustrations. It argues 

that the weakening of religious commitment affects family structures, moral 

responsibility, and social cohesionThe research further explores how atheistic narratives 

influence youth perceptions regarding faith, purpose, and morality, often leading to 

identity conflicts and value relativism. By examining contemporary social patterns, the 

article highlights correlations between declining spiritual engagement and increasing 

moral ambiguity, social fragmentation, and cultural disorientation.From an Islamic 

perspective, the study underscores the role of faith, accountability, and moral discipline 

in maintaining societal balance. It concludes that constructive dialogue, intellectual 

engagement, educational reform, and strengthening religious literacy are essential to 

address the growing influence of atheism. The article provides insights for scholars, 

educators, and policymakers seeking to understand and respond to this evolving 

ideological trend within Pakistani society. This study analyzes the factors that contribute 

to the rise of atheistic tendencies, including global trends (globalization), the influence 

of digital media, secular educational trends, and socio-economic frustrations. The paper 

emphasizes that a decline in religious commitment negatively affects family structure, 

moral responsibility, and social cohesion. 
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 تمہید

ؤں  پر وجہ کے اثرات کا جائزہ لیتا ہے، خاص طور پر اس کے علمی، سماجی، اخلاقی اور نفسیاتی پہلو یہ مضمون پاکستانی معاشرے میں الحاد

ت اور اخلاقی اداار ی  شکیل  میں ام سماجی روایامرکوز کرتے ہوئے۔ ایک ایسے ملک میں جہا  مذہب نے تاریخی طور پر اجتماعی شناخت، 

 الحادی رحاننات کے کردار ادا کیا ہے، الحادی فکر کا ابھرنا اور پھیلنا ام چیلنجز پیش کرتا ہے۔ اس مطالعے میں ان عوامل کا تجزیہ کیا گیا ہے جو

دی یوسیا  کا اثر، سیکولر تعلیمی رحاننات، اور سماجی و اقتصا، ڈیجیٹل میڈیا (Globalization) فروغ میں معاون ہیں، جن میں عالمی رحاننات

 اثر ڈالتی ہے۔ شامل ہیں۔ مقالہ اس بات پر زور دیتا ہے کہ مذہبی عزم میں کمی خاندان کے ڈھانچے، اخلاقی ذمہ داری، اور سماجی م آہنگی پر منفی

 وااے  ے  یالاتت پر س  رح  اثر یمان، مقصدِ حیات اور اخلاقیات کےتحقیق مزید یہ بھی بیان کرتی ہے کہ الحادی بیانیے نوجوانو  کے ا

نمونو  کا مطالعہ  انداز ہوتے ہیں، جو اکثر شناختی کشمکش اور ادااری رشتہ داری ی  غیر یقینی صورتحال ی  رحف ے  جاتے ہیں۔ معاصر سماجی

ر، اور قافتی  ے  رتیبی  کے دریانن س  د ر اخلاقی ابہام، سماجی انتشاکرکے، مضمون اس بات پر روشنی ڈالتا ہے کہ روحانی مشغولیت میں کمی او

 تک تعلق موجود ہے۔

 کرتا ہے۔ اسلامی نقطہ نظر ے ، یہ مطالعہ سماجی وجازن برقرار رکھنے میں ایمان، ذمہ داری، اور اخلاقی نظم و ضبط کے کردار کو اجاگر

ط ک کرنا وروری ہے تاکہ الحاد کے ھتے لیت، تعلیمی ااحاحات، اور مذہبی یرت ت کو بواس نتیجے پر پہنچتا ہے کہ تعمیری مکالمہ، علمی مشغو

نی معاشرے ہوئے اثرات کا مؤثر جواب دیا جا سکے۔ یہ مضمون علماء، اساتذہ، اور پالیسی سازو  کے لیے یرت ت فرام کرتا ہے تاکہ وہ پاکستا

 اور اس ے  نمٹنے کے لیے اداایوت کر سکیںمیں اس ابھرتے ہوئے نظریاتی رحانن کو سمجھ سکیں 

اف کیا جاتا ہے وج انسانی معاشرہ ہمیشہ کسی نہ کسی فکری اساس پر قائم رہتا ہے۔ جب وہ اساس کمزور پڑ جاتی ہے یا اس ی  بنیاد ے  انحر

ال موجودگی ے  انحراف کا نام ہے  محض  سمعاشرتی بگاڑ، اخلاقی بحران، اور روحانی ے  سمتی ناگزیر ہو جاتی ہے۔ الحادجو خدا کے انکار یا ا
ّ

ع

ی  ف

 ۔ایک انفرادی نظریہ نہیں بلکہ ایک ایسا فکری رویہ ہے جو رفتہ رفتہ پورے معاشرے ی  روحانی ساخت کو متزلزل کر دیتا ہے

 :الحاد کا سماجی مفہوم

ہ 
ّ
  ارشاد ہےہٹ جانا"۔ قرآنِ مجید میں ے  یوخوذ ہے جس کے معنی ہیں"ٹیڑھا ہونا، سیدھی راہ ے  لحدلفظ "الحاد" عربی یود

إِنَّ الَّذِينَ يلُْحِدوُنَ فِي آياَتنِاَ لََ يخَْفَوْنَ عَلَيْناَ
1 

 "ے  شک جو لوگ ہماری آیات میں کجی کرتے ہیں وہ م ے  پوشیدہ نہیں۔"

کے مرتکب ‘‘ الحاد’’، وہ درا  ہیںیعنی جو اللہ ی  آیات کے مفہوم کو بگاڑتے، یا ان کے ظاہری و باطنی معانی ے  روگردانی کرتے 

 ہوتے ہیں۔ لغوی اور اصطلاحی دونو  معنی میں الحاد کا تعلق "سیدھی راہ ے  انحراف" ہے  خواہ وہ فکری ہو، اخلاقی ہو یا عملی۔

                                                      

فصلت04     04 
1  



376 | P a g e  J o u r n a l  o f  R e l i g i o n  &  S o c i e t y  ( J R & S )  
 

  Vol. 05 No. 01. Oct-Dec 2026 

ہیں، یعنی ان کے اختیار کرتے  لحادایہ آیت اس حقیقت کو نہایت جامع انداز میں واضح کرتی ہے کہ جو لوگ اللہ تعالیٰ ی  آیات میں 

حد ونہ نہیں۔ یہا  معانی کو بگاڑتے ہیں، انکار، تاویلِ باطل یا استہزا کے ذریعے حق ے  انحراف کرتے ہیں، وہ اللہ ی  نگاہ ے  ہرگز پوشید
ل
ُ
ی 

کا  

بدل دینا، یا اپنی  لفظ اس بات ی  رحف اشارہ کرتا ہے کہ الحاد صرف کھلا انکار ہی نہیں بلکہ آیاتِ الٰہی کے مفہوم کو اق و سباق ے  ہٹا کر

اخلاقی اور  ایک خواہشات و نظریات کے تابع بنا لینا بھی اس میں شامل ہے۔ قرآن مجید اس ذہنی اور فکری انحراف کو محض علمی غلطی نہیں بلکہ

 کر دیتا ہے۔ آیت کا روحانی جرم قرار دیتا ہے، کیونکہ ایسا رویہ انسان کو حق ی  روشنی ے  محروم کر کے شک، اضطراب اور فکری انتشار میں مبتلا

 بد ا اختتام اس یقین دہانی پر ہوتا ہے کہ اللہ تعالیٰ کے علمِ محیط ے  نہ نیت چھپی ہے اور نہ عمل، اس لیے آیات میں الحاد
ِ
ختیار کرنے واے  انجام

نظری و سلامی متکلمین نے الحاد کو ایک ا ے  بچ نہیں سکتے، خواہ وہ دنیا میں کتنے ہی عقلی داتئل یا تہذیبی نعرو  کے پیچھے خود کو کیو  نہ چھپا لیں

 کے طور پر دیکھا۔ ایوم رازیؒ لکھتے ہیں سماجی مرض

ظامُ المجتمعِ، الالحادُ فسادٌ في الاعتقادِ يُفسِدُ به ن

 2لأنَّ الدِ ينَ أساسُ التعاوُنِ البشري ِ 

 د ہے۔الحاد عقیدہ کا فساد ہے جو انسانی معاشرے کے نظم کو تباہ کرتا ہے، کیونکہ دین انسانی باہمی تعاون ی  بنیا

اخلاقی ذمہ داری اور جواب ہے جو  دی بگاڑمحض ایک فکری اختلاف نہیں بلکہ ایسا اعتقا الحاد یہی نکتہ بعد کے علماء نے بھی اجاگر کیا۔

اس بنیاد کو رد کر دیا  کے تصور کو کمزور کر دیتا ہے۔ چونکہ دین ہی باہمی اعتماد، ایثار اور تعاون ی  اخلاقی بنیاد فرام کرتا ہے، اس لیے جب دہی

 رتجیح دینے لگتا ہے علامہ شبلی نعمانی کے نزدیک پرجائے وج معاشرتی نظم ٹوٹ پھوٹ کا شکار ہو جاتا ہے اور فرد اپنی خواہش کو اجتماعی بھلائی 

 الوہیت ناگزیر ہے، کیونکہ جب انسان اپنے عمل
ٔ
رائے نتائج ے  ے  نیاز ہو جائے وج اخلاق کا ہر کے یوو تمدن ی  بقا کے لیے عقیدہ

پیمانہ ٹوٹ جاتا ہے۔

3 

 الوہیت، انسانی اخلاق اور اجتماعی نظم کے لیے
ٔ
۔ جب انسان خدا اور جزا و سزا کے بنیادی حیثیت رکھتا ہے مذہب اور خصوصاً عقیدہ

 ز ہے۔عقیدے ے  منقطع ہو جائے وج اس کے اعمال کے لیے کوئی اخلاقی بنیاد باقی نہیں رہتی، اور یہی تمدن کے زوال کا نقطہ آغا

 الوہیتمیں لکھا کہ مذہب خصوصاً  الکلامعلامہ شبلی نعمانیؒ نے 
ٔ
اتزمی تقاضا ہے۔ ان کے نزدیک اگر انسان  ، اخلاقی زندگی کاعقیدہ

 کانٹنظریے کو فلاسفہ جیسے  رہ جاتے ہیں، جن میں پائیداری ممکن نہیں۔اسی خودساختہ اصولخدا پر ایمان نہ رکھے، وج اس کے اخلاق محض 

 ورائی ذاتیواسی وقت پیدا ہوتی ہے جب اس کے پیچھے ایک صرف   بھی اپنے رحے س ے  بیان کیا  کہ اخلاق ی  تِتِ الزاموجیوس ایکویناسنےاور 

 یعنی خدا کا تصور موجود ہو۔ 

                                                      

فخر الدین الرازی، التفسیر الکبیر مفاتیح الغیب بیروت دار احیاء التراث العربی،  ء4894ء۔، ج 1 ، ،ص441

2

  

شبلی نعمانی، الکلام اعظم گڑھ،دارالمصنفین شبلی اکیڈمی، 4844ء، ص ، 65
3  
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 الوہیت کا باہمی تعلق
ٔ
 :تمدن اور عقیدہ

 مامم اعمال تمدن درا  انسانو  کے باہمی تعاون، اعتماد، انصاف، اور اخلاق پر قائم ہوتا ہے۔ اگر انسان یہ یقین رکھتا ہو کہ اس کے

میں رکھتا ہے۔ یہی عقیدہ انسان کو  خلاقی نظماہیں، اور ایک دن اے  اپنے ہر فعل کا حساب دینا ہوگا، وج یہ عقیدہ اس کے عمل کو  خدا کے علم میں

 کا پابند بناتا ہے۔ خیر و شر کے معیارات

 الوہیت ایک 
ٔ
لگے کہ اس کے اعمال کا کوئی  ہے جو تمدن ی  بقا کے لیے ناگزیر ہے۔ اگر انسان یہ سمجھنے اخلاقی ضابطے ی  ضمانتعقیدہ

نہیں رہتی۔ایسا شخص محض وقتی مفاد  نہیں، یعنی نہ کوئی خدا ہے، نہ جزا و سزا، وج پھر اس کے سامنے نیکی یا بدی ی  کوئی حقیقی بنیاد باقی اخروی نتیجہ

بن جاتے ہیں، نہ کہ  ری یا وقتی اداارختیاااور ذاتی خواہش کے تابع بن جاتا ہے۔ اس حالت میں انسان کے لیے اخلاق، عدل، اور ایونت محض 

 ہے جب کوئی اتزمی اصول                     سی  وہ عملِ خیر صرف اس وقت کرتا ہے جب اس ے  کوئی فائدہ حا  ہو، اور برائی ے  صرف اس وقت بچتا

اگر گا، وج وہ ظلم بھی جائز محسوس ہونے لگتا ہے۔ ئےاگر کوئی ظلم کر کے فائدہ حا  کر سکتا ہے اور پکڑا نہیں جااس کے نتائج نقصان دہ ہو ۔

 کوئی دھوکہ دے کر کایانب ہو سکتا ہے وج وہ اخلاقی طور پر غلط نہیں سمجھا جاتا۔

 :ذاتی خواہش اور وقتی مفاد کا غلبہ

 :کرتا ہےبن جاتی ہے۔ قرآن اس کیفیت کو سی  بیان  ایمان کے زوال کے بعد انسان کا مرکزِ فیصلہ خود اس ی  خواہش

 4أفرأيت من اتخذ إلهه هواه 

 وج کیا تم نے اے  دیکھا جس نے اپنی خواہش کو اپنا خدا بنا لیا؟

 یصلے  اب کو معیارِ خیر و شر بنا لیتا ہے۔اس کے ایسا انسان اپنی مرضی ،یعنی وہ شخص جس کے لیے خواہشات ہی سب کچھ بن جاتی ہیں

ی تصویر پیش کرتی ہے۔ قرآن یہا   ہیں۔یہ آیت انسانی فکری و اخلاقی انحراف ی  نہایت ہراصولو  کے نہیں بلکہ مصلحتو  کے تابع ہوتے

اپنا خدا بنا لیا ہو۔ اس رحزِ فکر میں حق و باطل،  کو ہی اپنی خواہشِ نفساس شخص ی  رحف وجہ داتتا ہے جس نے کسی معبودِ حقیقی کے بجائے 

علیٰ اخلاقی اصول یا الٰہی ہدایت کے نسان ی  ذاتی خواہشات کے تابع ہو جاتے ہیں، نتیجتاً زندگی کسی احلال و حرام اور خیر و شر کے مامم معیارات ا

 درحقیقت وہ بجائے وقتی مفادات، لذت اور نفس ی  پیروی میں گزرنے لگتی ہے۔ ایسا انسان بظاہر آزادی اور خودمختاری کا دعویٰ کرتا ہے، مگر

ہے۔ قرآن اس آیت  ، اور یہی غلامی اے  فکری اضطراب، اخلاقی انتشار اور روحانی خلا ی  رحف ے  جاتیاپنی خواہشات کا غلام بن جاتا ہے

 اس ی  پوری کے ذریعے متنبہ کرتا ہے کہ جب خواہشِ نفس کو الٰہ کا مقام دے دیا جائے وج انسان نہ صرف ہدایت ے  محروم ہو جاتا ہے بلکہ

  ر ہو جاتی ہے۔تہذیبی اور معاشرتی ساخت بھی بگاڑ کا شکا

                                                      

 4
 04،16الفرقان، 
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 :اخلاق، عدل، اور ایونت کا اختیاری تصور

ار دیا گیا ہے۔ تھامس ہابس کے کا نتیجہ قر اختیاری اور انسانی معاہدےمغربی فکری روایت میں اخلاق، عدل اور ایونت کو عموماً 

 کر دے وہی عدل ہے۔ ڈسیڈ یومم اخلاق قانون طےعدل و اخلاق ی  بنیاد فطری خیر نہیں بلکہ ریاستی قانون اور طاقت ہے، اس لیے جو  نزدیک

۔ اسی رح  طشے  نے کو انسانی جذبات کا پیدا کردہ سمجھتا ہے، جس کے باعث اخلاقی اداار آفاقی نہیں رہتیں بلکہ حااتت کے ساتھ بدلتی ہیں

ی ناظر  میں اخلاق، عدل اور ایونت ستقل اس فکرروایتی اخلاق کو طاقت اور مفاد ی  پیداوار قرار دے کر خیر و شر ی  مطلق حیثیت کو رد کیا۔ 

بن جاتے ہیں۔ اختیاری سماجی رویہاداار کے بجائے ایک 

5

 

وحیِ الٰہی پر مبنی نہیں میں اخلاق، عدل اور ایونت کو محض انسانی معاہدے یا حااتت کا تابع نہیں سمجھا جاتا بلکہ ا اسلامی فکرجب کہ 

بلکہ اللہ تعالیٰ ی   قرار دیا جاتا ہے۔ اسلام کے نزدیک خیر و شر کا معیار انسانی خواہش، ریاستی طاقت یا سماجی مفاد نہیں آفاقی اور اتزمی اداار

ایونت کو ایمان ی  ہےاور سمجھتاہدایت ہے، جو زیون و مکان ی  قید ے  بااترت ہے۔ قرآنِ مجید عدل کو محض قانونی نظم نہیں بلکہ ایک دینی فریضہ 

 ہے  ارشاد ربانی ہےٹھہراتا  علامت

َ يَأمُْرُكُمْ أنَْ تؤَُدُّوا الْْمََانَاتِ إِلَى أهَْلِهَا  6إنَّ اللََّّ

 بیشک اللہ تمہیں حکم دیتا ہے کہ ایونتیں ان کے اہل کو ادا کرو

س لیے اخلاقی اداار ااسلامی تصورِ اخلاق میں انسان اپنے اعمال کے لیے نہ صرف معاشرے بلکہ اللہ کے سامنے بھی جواب دہ ہے، 

یب ک ی  بقا اور روحانی نجات ی  حیثیت رکھتی ہیں۔ سی  اسلام اخلاق، عدل اور ایونت کو انسانی تہذ فرض اور ذمہ داریاختیاری رویے کے بجائے 

 ی  بنیاد قرار دیتا ہے، نہ کہ بدلتے ہوئے سماجی معاہدو  کا تابع۔

 جاتا ہے۔ اس لیے وہ عدل اور ایونت کو بن  فریضہ نہیں بلکہ محض سماجی معاہدہایمان ے  محروم انسان کے نزدیک اخلاق کوئی الٰہی

اب کوئی یوورائی  تبھی اپناتا ہے جب یہ اس کے مفاد میں ہو۔ جب مفاد ٹکرا جائے وج وہ ان اصولو  کو چھوڑ دیتا ہے، کیونکہ ان ی  پابندی پر

 جواز سمجھنے لگتا ہے، اور شخص اپنی خواہش کو ہر معاشرہ اخلاقی زوال میں داخل ہوتا ہےنہیں رہی۔یہی وہ مقام ہے جہا  انسانی  جواب دہی 

 اجتماعی اعتمادٹوٹنے لگتا ہے۔

 :اور الحاد کا تعلق اخلاقی نسبیت
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ے   ی  سب ے  ھتی کمزوری ہے۔ جب خدا کا تصور ختم ہوتا ہے، وج اخلاق کسی مطلق معیار  یہ کیفیت درا  الحادی اخلاقیات

یہی تصور انسان کو  "بن جاتا ہے ۔اس کا مطلب یہ ہےجو کل برائی تھی، آج جائز ہو سکتی ہے اگر حااتت بدل جائیں نے کے بجائے نسبیجڑ

 تھامس ہابس اخلاقی نسبیت کے بارے کہتےہیں مثلابتدریج اخلاقی اناری  ی  رحف ے  جاتا ہے

ہوتی ہے۔انسان ی  حالت فطرت میں، زندگی تنہا، کمزور اور مختصر "

7" 

 اسلامی فکر میں نیکی اور بدی کے معیار کا مرکز اللہ تعالیٰ ی  رضا ہے۔ قرآن مجید فریوتا ہے    جب کہ 

 8إن أريد إلا الإصلاح ما استطعت وما توفيقي إلا بالله

 میں وج ااحا  ہی چاہتا ہو  جتنا مجھ ے  ہو سکے، اور میری وجفیق صرف اللہ ی  مدد ے  ہے

۔اسلامی نٔقطہ  عمل ب  ہی با مقصد اور اخلاقی ہے جب وہ خدا کے ضورر جواب دہی کے عورر کے ساتھ انجام دیا جائےیعنی انسان کا

ہدو  یا انسانی نظر ے  اخلاق، عدل اور ایونت کو ایک آفاقی اور اتزمی معیار سمجھا جاتا ہے۔ اسلامی تعلیمات کے مطابق، یہ اداار محض سماجی معا

نی اور دنیاوی فلا  کے ، بلکہ اللہ ی  وحی اور اس ی  ہدایات پر قائم ہیں۔ قرآن و  می میں اخلاقی اداار کو انسان ی  روحاخواہشات پر مبنی نہیں

د ی  ذاتی رتقی کے لیے بنیادی قرار دیا گیا ہے۔ اس تصور کے تحت، ایونت کا ادا کرنا، عدل و انصاف کا قیام، اور اخلاقی سچائی کو اپنانا نہ صرف فر

 لیے وروری ہے، بلکہ ایک بوط ک اور پائیدار معاشرتی نظام کے قیام کے لیے بھی ناگزیر ہے۔

  :جدید الحاد اور معاشرتی تبدیلی کا آغاز

 حورر محض مذہب دشمن تحریک نہیں بلکہ ایک تہذیبی رویہ ہے جس نے انسان کو کائنات کا (Modern Atheism) جدید الحاد

ین نے انسان کو "خود انسان کو بٹھا دیا۔ رینے ڈیکارٹ، فریڈرک طشے ، کارل یورس ، اور چارلس ڈارون جیسے مفکر قرار دے کر خدا ی  جگہ خود

 :مکتفی ہستی" کے طور پر پیش کیا۔ طشے کا مشہور تِل

“God is dead.” 

9

 

 اس بات کا اعلان تھا کہ مغربی معاشرہ اب خدا کے بغیر جینا سیکھ چکا ہے۔

سانچو  میں ڈھال دیا۔  کا نقطۂ آغاز تھا جس نے خاندان، اخلاق، اور ریاست  تینو  کو نئے سماجی انقلابیہ فکری اعلان درا  اس 

نے لگے۔اردو ی  گرفت میں آ گیا جہا  خیر و شر کے یصلے  وحی ی  بجائے انسانی خواہشات ے  طے ہو "سیکولر یوممنزم"مغربی معاشرہ رفتہ رفتہ 

 :علامہ اقبالؒ نے اس ذہنی انقلاب کو ھتے دردناک لہجے میں بیان کیامفکر 
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سیرپ نے خدا کو بھلا کر انسان کو خدا بنا لیا، مگر انسان ابھی تک انسان نہیں بن سکا۔"

10" 

اور الٰہی رپ نے مذہبی اداار سیرپی فکری تاریخ ی  ایک ی  رحف اشارہ کرتی ہے۔ جب سی ہےاور حقیقت میں  یہ عبارتدیکھنےمیں   

انسانیت نے اپنی  وجود کو پس پشت ڈال کر انسانی عقل اور خود مختاری کو مرکزِ نگاہ بنایا، وج اس کے نتیجے میں ایک ایسے دور کا آغاز ہوا جہا 

دور ہوتا  نیت ے معنویت تلاش کرنے ی  کوشش ی ۔ تام، جب انسان نے اپنے آپ کو خدا کا مقام دینے ی  کوشش ی ، وج وہ اپنی ا  انسا

 مرے پ پر ات ڑا ا کیا جہا  اخلاقی داریں، معنوی جہات اور فطری عدل و انصاف ی  کمی نے انسانی سماج کو ایک ایسےجس کےنتیجے میں چلا گیا۔ 

اس ی  اخلاقی   اوررتقی کے باوجود انسان ی  ا  فطرت اور اخلاقی بنیادیں کمزور پڑ گئیں۔ یہ صورتحال ہمیں یاد داتتی ہے کہ حقیقی انسانیت

 بلندی ہمیشہ الٰہی رہنمائی میں ہی پنہا  ہے۔

 :الحادی رحاننات کا معاشرتی ظہور

ور قاففت۔ مذہب ے  بیزاری مثلاً خاندان، تعلیم، قانون، ا ،میں ظاہر ہوتے ہیں  معاشرتی ادارو الحاد کے اثرات سب ے  پہلے 

میں الحاد کے سماجی اثرات پر  Suicide نے اپنی مشہور تصنیف  لگتی ہیں۔ایمل درکائمکے نتیجے میں ان ادارو  ی  اخلاقی بنیادیں کمزور پڑنے 

 گفتگو کرتے ہوئے کہا کہ

 ہے۔جب مذہب ختم ہوتا ہے وج انسان تنہائی اور بیزاری کا شکار ہوتا ہے، اور یہی کیفیت خودکشی کے رحانن کو جنم دیتی"

11" 

 نے اسی کیفیت کو ان اظ می میں بلکہ معاشرتی روابط کو بھی تحلیل کر دیتا ہے۔قرآنِ مجیدیعنی الحاد نہ صرف روحانی خلا پیدا کرتا ہے 

 :بیان فریویا

 12وَمَنْ أعَْرَضَ عَنْ ذِكْرِي فَإنَِّ لَهُ مَعِيشَةً ضَنْكًا

 اور جو میرے ذکر ے  منہ موڑتا ہے وج یقیناً اس کے لیے تنگ زندگی ہے۔

ف اشارہ کرتی ہے کہ اللہ ی  یاد  و سماجی اضطراب بھی ہے۔انسانی زندگی ی  بنیادی حقیقت ی  رحیہ تنگیِ صرف یودی نہیں بلکہ روحانی

زندگی میں  اور اس کے ذکر ے  منہ موڑنا انسان ی  فلا  و سکون کے لیے نقصان دہ ہے۔ جو شخص اللہ ی  یاد ے  غافل ہو جاتا ہے، اس ی 

، اللہ کے ذکر کو اپنی ہے وہ دنیاوی آسائشو  میں ہی کیو  نہ زندگی گزار رہا ہو۔ اس کے برعکساضطراب، تنگی اور روحانی خلا پیدا ہوتا ہے، چا

قی اور فلا  خش  نتی زندگی کا حصہ بنانے واات انسان نہ صرف روحانی سکون اور اطمینان حا  کرتا ہے بلکہ اس ی  عملی زندگی بھی متوازن، اخلا
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کرنے ے  حا  ہوتی ہے،  سکون اور کایانبی صرف اللہ ی  یاد، اس ی  رضا اور اس کے احکایوت پر عملہے۔ اس آیت کا پیغام یہ ہے کہ حقیقی 

 اور اس کے بغیر انسان اپنی زندگی میں ے  چینی اور ناکامی کے تجربات کرتا رہتا ہے

 اثر
ٔ
 :موجودہ دور میں الحاد کا دائرہ

م کر دیا ہے۔ اب یہ محض لسفیاننہ ناقشہ کے طور پر عا معاشرتی رحزِ فکرجدید میڈیا، سائنسی یودیت، اور تعلیمی نظام نے الحاد کو ایک 

 طور پر پیش کیا نہیں بلکہ ایک قافتی  فیشن بن چکا ہے۔سوشل میڈیا، فلمو ، اور علمی مباحث میں "مذہب ی  غیرورورت" کو عقلی آزادی کے

ھتھ رہی ہے۔ یہ  ندگی میں مذہب ے  اتتعلقیزہے۔پاکستان جیسے مسلم معاشرو  میں بھی مغربی اثرات کے نتیجے میں "عملی الحاد" یعنی جاتا 

فکری  رحانن خاندانی تعلقات، اخلاقی روسی ، اور سماجی ذمہ دارسی  میں واضح کمزوری ی  صورت میں ظاہر ہو رہا ہے۔سی  الحاد کا پھیلاؤں ایک

، اور روحانی سکون کو عدووم کر بن چکا ہے۔ اس نے مذہب ی  اجتماعی تِت کو کمزور، اخلاقی نظام کو نسبتی معاشرتی مظہرے  ھتھ کر ایک  انحراف

 دیا ہے۔

  :الحاد اور خاندانی نظام

                                                                                                                                                                                                     

، اخلاقی اور روحانی انسانی معاشرت کا بنیادی ادارہ ہے۔ اس کے بغیر نہ نسل انسانی کا تسلسل ممکن ہے، نہ انسان کے سماجی (Family) خاندان

یلغار کا نشانہ   اپنی فکریتہذیب ک میں خاندان کا مقام مرکزی رہا ہے، مگر الحاد نے سب ے  پہلے اسی ادارے کوتقاضے پورے ہو سکتے ہیں۔ ہر 

 بنایا۔مغربی مفکرین کے نقطۂ نظر کے مطابق

الحاد نے اے  ا ور جدید ،خاندان کو انسانی سماج اور اخلاقی اداار ی  بنیادی اکائی کے بجائے معاشی و سماجی ڈھانچے کا تابع سمجھا گیا"

فرد ی  آزادی اور عقل ی  خودمختاری میں رکاوٹ کے طور پر چیلنج کیا۔

13

" 

  :الحاد اور خاندانی تصور

ً یم  نے نکا  کو "ہےقرآنِ کر عبادت اور ذمہ داریاسلامی تصور میں خاندان محض حیاتیاتی رشتہ نہیں بلکہ ایک  ً غليظا " ميثاقا

 قرار دیا  یعنی ایک بوط ک اور مقدس عہد۔ قرآن مجید فریوتا ہے    
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14ةً وَمِنْ آيَاتِهِ أنَْ خَلَقَ لكَُمْ مِنْ أنَْفسُِكُمْ أزَْوَاجًا لِتسَْكُنُوا إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنكَُمْ مَوَدَّةً وَرَحْمَ 
 

 تم ان ے  سکون حا  کرو، اور ے  جوڑے بنائےتاکہ اور اس ی  نشانیو  میں ے  یہ ہے کہ اُس نے تمہارے لیے تم ہی میں“

 ”تمہارے دریانن محبت اور رحمت رکھ دی۔

مگر الحاد نے اس تعلق کو محض  ،یہ آیت واضح کرتی ہے کہ ازدواجی رشتہ روحانی سکون، محبت، اور معاشرتی استحکام کا ذریعہ ہے

 تک محدود کر دیا۔ جسمانی اور وقتی خواہش

ت ی  رحف اشارہ میں ازدواجی تعلقات ی  اہمیت اور ان ی  روحانی و اخلاقی بنیاد کو واضح کرتی ہے۔ یہ آیت اس باانسان ی  زندگی 

گی میں سکون، کرتی ہے کہ شادی محض سماجی یا جسمانی ورورت نہیں بلکہ اللہ ی  جانب ے  ایک آیت ہے، جس کے ذریعے انسان اپنی زند

بلکہ ایک بوط ک اخلاقی  ور عورت کے دریانن یہ محبت اور رحمت نہ صرف جذباتی وابستگی پیدا کرتی ہےمحبت اور رحمت حا  کرتا ہے۔ مرد ا

، احترام اور محبت اور سماجی نظام ی  بھی بنیاد رکھتی ہے۔ قرآن یہا  یہ سبق دیتا ہے کہ ازدواجی تعلقات میں اللہ ی  ہدایت کے مطابق تعاون

تی استحکام کے لیے وروری ن کے لیے ناگزیر ہیں، اور یہی تعلقات فرد ی  روحانی رتیت  اور معاشرکے اصول اپنانا انسان ی  فلا  و سکو

 ہدےسماجی معاکے زیرِ اثر نکا  کو ایک  "Moral Relativism" اور "Secular Humanism" مغربی معاشرو  میںجب کہ ہیں۔

ی  حیثیت دی گئی، جو خواہش یا مفاد ختم ہوتے ہی ٹوٹ سکتا ہے۔ 

15

بن  ری رشتہعارضی و اختیاسی  نکا  ی  تقدیس ختم ہوئی، اور خاندان ایک 

 گیا۔

 :جنسی آزادی

 کو مطلق دار بنا دیا گیا۔ چنانچہ نکا  ے  باہر جنسی تعلقات، م جنس  انفرادی آزادیالحاد کے نتیجے میں مذہبی اخلاقیات کے بجائے 

قرار  "ظلم علی النفس"اور  "فاحشہ"پرستی، اور بغیر نکا  کے اواتد پیدا کرنے جیسے رویے عام ہو گئے۔یہی وہ رویے ہیں جنہیں قرآنِ مجید نے 

 ہےارشاد خداوندی ہےدیا

نىَ إِنَّهُ كَانَ  فَاحِشَةً وَسَاءَ سَبِيلًً   وَلََ تقَْرَبوُا الز ِ
16 

 ”زنا کے قریب ک نہ جاؤں، ے  شک یہ ے  حیائی ہے اور بری راہ ہے۔“

تا ہے کہ زنا انسانی زندگی میں اخلاقی دود ی  حفاظت اور فواحش ے  بچاؤں ی  اہمیت کو اجاگر کرتی ہے۔ قرآن مجید یہا  واضح کر

 نتا  ہے۔ اس آیت میں اللہ تعالیٰ نے نہ معاشرتی بگاڑ، دل ی  تاریکی اور اخلاقی انتشار ی  جڑصرف ایک فردی گناہ نہیں بلکہ ایک ایسا عمل ہے جو 

 رحف ے  جاتی ہے صرف زنا کے عمل ے  منع کیا ہے بلکہ اس کے قریب ک جانے ے  بھی روکا ہے، کیونکہ اس ی  ابتدا ہی انسان کو فواحش ی 

                                                      

 14
  4414،الروم 

 15
  فریزر، 

ع

ز
 م
ج ت

, The Golden Bough ،100ء ص 1446رتجمہ از غلام محی الدین، نیشنل بک فاؤںنڈیشن، 

16

  4941،سورۃ ااتسراء
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 اور سماجی یچیدگیوں  ے  آگاہ کرتی ہے  ہیں۔ سی  یہ تعلیم انسان کو اس عمل ی  تباہ  ر روحانیاور اس کے نتائج دین و ایمان پر منفی اثر ڈال سکتے

 وروری اور ایک بوط ک اخلاقی اور روحانی فریم  ورک قائم کرنے ی  رحف رہنمائی کرتی ہے، جو فرد اور معاشرہ دونو  ی  بقا اور فلا  کے لیے

 ہے۔

ر پر سلیم  کیا گیا۔اسی نظریے نے کے طو انسانی حقاور  ذاتی اختیاراثر ختم ہوا، وہا  زنا کو لیکن جدید مغرب میں، جہا  مذہب کا 

 کہ کے نفسیاتی نظریات نے بھی اس بگاڑ میں کردار ادا کیا۔ اُس نے کہا (Sigmund Freud) خاندانی ادارے کو شدید کمزور کر دیا۔فرائڈ

ی   تحریکو  لیے اخلاقی یا مذہبی داغن غیر وروری ہیں۔ یہی سوچ "جنسی آزادی" ی  کو دبانا بیماری ہے، اس (Sex Drive) جنسی جبلّت

 بنیاد بنی، جنہو  نے شادی کے تصور کو غیر وروری قرار دے دیا۔

 :اواتد ی  رتیت  پر اثرات 

 کمزور ہو جائے، یا خاندان یانن تعلقپر پڑتا ہے۔ جب باپ اور یو  کے در اواتد ی  رتیت خاندانی نظام ی  کمزوری کا سب ے  ھتا اثر 

 :لکھتا ہے رلس مریچابکھر جائے، وج بچو  میں اخلاقی، نفسیاتی اور جذباتی عدم وجازن پیدا ہوتا ہے۔ امریکی یوہرِ عمرانیات 

خاندانی ادارے کا زوال ایک ایسا سماجی زلزلہ ہے جس کے اثرات کئی نسلو  پر پڑتے ہیں۔

17

 

و  خاندانی ادارے کا زوال سماجی ڈھانچے میں بنیادی کمزوری پیدا کرتا ہے، کیونکہ خاندان فرد ی  اخلاقی رتیت ، سماجی ّ ّ  اداار اور رو

، اور ت تاثثر ہوتے ہیںی  پہلی درس گاہ ہوتا ہے۔ جب یہ ادارہ کمزور یا بکھر جائے، وج بچو  میں اخلاقی اور نفسیاتی خلل پیدا ہوتا ہے، سماجی تعلقا

  پر بھی منفی اثر معاشرتی استحکام خطرے میں آ جاتا ہے۔ سی  خاندان ی  تباہی نہ صرف موجودہ بلکہ آئندہ نسلو  ی  رتیت  اور معاشرتی فلا

 قرار دیا گیا ہے۔ قرآن میں فریویا کا ذریعہ رہنمائی، محبت اور دینی رتیت ڈالتی ہے۔اسلامی معاشرت میں والدین کو اواتد کے لیے 

يَا أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا قوُا أنَْفسَُكُمْ وَأهَْلِيكُمْ نَارًا
18 

 اے ایمان والو! اپنے آپ کو اور اپنے گھر والو  کو آگ ے  بچاؤں۔

باقی  خلاقی اساسامگر الحادی معاشرو  میں جہا  مذہب، آخرت اور گناہ کا تصور مٹ چکا ہے، وہا  والدین کے لیے رتیت  ی  کوئی 

 کو واد مقصد سمجھتی ہے، اور روحانی داریں دم وجڑ چکی ہیں۔ یودی کایانبیہی۔ نئی نسل نہیں ر

ہے۔ قرآن یہا  واضح کرتا  مؤمن کو نہ صرف اپنی ذاتی حفاظت بلکہ اپنے اہل و اقارب ی  فلا  و بقا کے لیے بھی ذمہ دار قرار دیتا

 لیے عالل کردار ادا کرے۔ یہ  اور اپنے گھر والو  کو ذااب ے  بچانے کےہے کہ ایمان ی  حفاظت اور اعمال صالح کے ذریعے انسان اپنے

وہ اپنی ذاتی  آیت والدین، شوہر، بیوی اور اواتد سمیت مامم اہل خانہ ی  روحانی رہنمائی اور نیک عملی زندگی پر زور دیتی ہے۔ مؤمن کو چاہیے کہ

                                                      

,  17
 648صء4858۔ نیویارک: اینکر بکس، مذہب اور جدید دنیابرگر، پیٹر ایل۔ 
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وشنی میں رہنمائی فرام اہل خانہ کو بھی تعلیم و رتیت  کے ذریعے دین ی  ر عبادات، اخلاقی اصول اور دینی ذمہ دارسی  کو اپنائے اور

 فرام کرتی ہے۔ کرے۔سی  یہ تعلیم نہ صرف فرد ی  نجات بلکہ خاندان کے اجتماعی فلا  اور سماجی استحکام کے لیے ایک جامع فریم  ورک

 :مغربی معاشرت میں خاندانی بحران کے نتائج

غیر شادی ء کے دریانن سیرپ میں 1414ء ے  2000اعداد و شمار اس بحران ی  شدت کو ظاہر کرتے ہیں۔امریکہ اور سیرپ کے 

ے   ٪44کا ناظسب  "Single-Parent Families" تک پہنچ گئی۔ اسی رح  ٪42 شدہ جوڑو  ے  پیدا ہونے واے  بچو  ی  شر 

 :ہے۔ڈاکٹر کیرن آرمسٹرانگ لکھتی ہیں تجاوز کر گیا۔ یہ وہ معاشرے ہیں جہا  الحاد یا مذہب بیزاری غالب

ڈھانچہ ٹوٹ گیا تھا۔ جب مذہب کو معاشرت ے  نکال دیا گیا وج خاندان اپنی معنویت کھو بیٹھا، کیونکہ اے  قائم رکھنے واات اخلاقی

19

 

، وفاداری، ایثار اور قی ذمہ داریاخلاکو الگ کر دیا گیا وج خاندان، جو درا   مذہبی اداارکہ جب معاشرتی زندگی ے  معلوم ہوا 

بناتا ہے؛ جب یہ بنیاد ختم ہوئی  قی و روحانی ادارہاخلاپر قائم تھا، بتدریج کمزور ہو گیا۔ مذہب خاندان کو محض قانونی معاہدہ نہیں بلکہ ایک  تقدس

 م کھو بیٹھا۔وج رشتے مفاد، خواہش اور وقتی ورورت تک محدود ہو گئے، نتیجتاً خاندانی نظام اپنی ا  معنویت اور استحکا

 :اسلامی تصورِ خاندان ے  تقابل

 خدا وندی اری رحمت ہے۔ نکا  عبادت، اواتد نعمت، اور رشتہ د عبادی ادارہاسلامی معاشرت میں خاندان نہ صرف سماجی بلکہ 

 :نے فریویاصلى الله عليه وسلم ہے۔ رسول اللہ 

 "20النكاح من سنتي فمن رغب عن سنتي فليس مني

 ے  اعراض کرے وہ مجھ ے  نہیں۔ نکا  میری  می ہے، جو میری  می

اسی بنیاد پر  یہ دیث اس بات پر داتلت کرتی ہے کہ نکا  محض حیاتیاتی ورورت نہیں بلکہ ایمان کا تقاضا ہے۔اسلامی معاشرت

د نے خاندان ی  رو              ۔سی  الحاپر قائم ہو  نہ کہ خواہش اور خود غرضی پر محبت، ذمہ داری، اور روحانی وابستگیقائم ہے کہ مرد و عورت کا تعلق 

 کو مجرو  کر دیا۔ مغربی معاشرو  میں ازدواجی تعلقات رسمی، وقتی اور یودی بن گئے۔   تقدیس، وفاداری، اور مقصدیتیعنی 

 سکتا ہے۔ ہو اسلامی معاشرت کے لیے یہ ایک تنبیہ ہے کہ اگر دینی اداار کمزور پڑ گئیں وج یہی زوال مسلم معاشرو  میں بھی داخل

ڈھانچے بن  اخلاق وہ بنیاد ہے جس پر انسانی معاشرہ قائم رہتا ہے۔ اگر اخلاقی عورر کمزور ہو جائے وج قانون، تعلیم، اور تمدن سب محض ظاہری

ہوتا ہے وج شکار  جاتے ہیں۔ مذہب انسان کو صرف عبادت نہیں سکھاتا بلکہ خیر و شر کے دریانن تمیز عطا کرتا ہے۔جب کوئی معاشرہ الحاد کا

                                                      

 19
 141اردو رتجمہ، ص The Case for God ,کیرن آرمسٹرانگ، 

 20
 1/419۔4899۔ بیروت: دار ابنِ کثیر، 6454۔ کتاب النکا ، دیث: الجامع الصحیحالبخاری، محمد بن اسماعیل۔ 
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جو جدید الحادی فکر کے نمایا    رہتا۔یم  یرسباقی نہیں اخلاق کا کوئی مطلق معیارپر پڑتا ہے، کیونکہ الحاد میں  اخلاقی نظامسب ے  پہلا اثر 

 میں لکھتا ہے The Moral Landscapeمصنفین میں ے  ہے، اپنی کتاب 

 چاہیے، نہ کہ اہاممی احکام ے ۔ کا فیصلہ انسان کے تجرے  ے  ہونااخلاق کو مذہب ے  الگ کرنا وروری ہے، کیونکہ خیر و شر

21 

 کہا جاتا ہے  یعنی کوئی عمل بذاتِ خود اچھا یا برا نہیں، اس کا فیصلہ "نسبتی اخلاق"کے بجائے "اخلاق  مطلق"یہی وہ نظریہ ہے جسے

 حااتت اور ذاتی مفاد ے  ہوگا۔

 : الحاد اور اخلاقی نسبیت

ذاتی پسند و  تمیز خیر و شر ی  سی  یہ فکر جدید معاشرو  میں عام ہوئی،  ،رہ جاتا ہے  اجتماعی معاہدہمذہب کے بغیر اخلاق کا تصور محض 

د اور الحا تا۔کے تحت کیا جائے وج وہ برا نہیں سمجھا جا ”انفرادی آزادی“مثلاً جھوٹ، بددیانتی، یا عریانی جیسے اعالل کو اگر  ،تک محدود ہو گئی ناپسند

معیار کو سلیم  نہ کیا  کے یوبین ہرا تعلق بیان کیا جاتا ہے، کیونکہ جب کائنات میں کسی مطلق الٰہی ہدایت یا یوورائے انسان اخلاقی اخلاقی نسبیت

فاقی اور ستقل جائے وج اخلاق کا سرچشمہ انسانی عقل، سماجی معاہدے یا قافتی  رحاننات بن جاتے ہیں۔ اس صورت میں خیر و شر ی  کوئی آ

 وو کے مطابق تعریف 
 می
کت

 باقی نہیں رہتی بلکہ اداار زیون و مکان کے تابع قرار پاتی ہیں۔البرٹ 

اگر کائنات ے  معنی ہو وج اخلاقی دار بھی انسانی ساختہ مفروضہ رہ جاتی ہے۔

22

 

 تِت” خدا ی  موت“اسی رح  فریڈرک طشے  نے 
ٔ
ار دیا۔کا نتیجہ قر  کے اعلان کے بعد روایتی اخلاقیات کو انسانی ارادہ

23

 

قی اداار میں ثبات باقی اسلامی مفکرین کے نزدیک یہ رحزِ فکر اخلاقی انتشار کا سبب نتا  ہے، جب وحی کو معیارِ حق نہ یونا جائے وج اخلا

 :نہیں رہتا۔ سید ابو ااتعلیٰ مودودی لکھتے ہیں کہ

ہے۔خدا ے  ے  نیازی بالآخر اخلاقی قانون کو انسانی خواہشات کے تابع بنا دیتی 

24

 

 Absolute Moral) لہٰذا الحاد اور اخلاقی نسبیت کا باہمی ربط اس بنیاد پر قائم ہے کہ دونو  میں مطلق اخلاقی اقتدار

Authority) کا انکار پایا جاتا ہے۔ 

 :اسلامی تصورِ اخلاق

 آخرتاور  ایمان باللهاسلام میں اخلاق ی  بنیاد 
ِ
  کے یقین پر قائم ہے۔قرآنِ مجید میں ارشاد ہے سیم

                                                      

21
99، اردو رتجمہ، ص Moral Landscapeیم  یرس، 

  

س کا افسانہ، رتجمہ اتہور: سنگِ میل پبلی کیشنز ص 64،54

سف
س

 وو، 
 می
کت

البرٹ 

22
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 491،494اتہور: مکتبہ جدید، ص  ، رتجمہدی گے سائنس،علمِ مسرت فریڈرک طشے ، 

 44،41،اتہور: اسلامی نشریات، ص  تنقیحاتسید ابو ااتعلیٰ مودودی، ۔ 24 
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َ يَأمُْرُ بِالْعدَْلِ وَالِإحْسَانِ وَإِيتاَءِ ذِي الْقرُْبىَ وَينَْهَى عَنِ الْفحَْشَاءِ وَالْمُنكَرِ وَالْبغَْ   يِ إِنَّ اللََّّ
25

 

  ور ظلم ے  روکتا ہےا ے  شک اللہ عدل، احسان اور قرابت دارو  کو دینے کا حکم دیتا ہے، اور ے  حیائی، برائی

 دیتا ہے، اسلامی اخلاقی نظام کا جامع منشور ہے۔ اللہ تعالیٰ عدل )انصاف(، احسان )نیکی اور فضل( اور قرابت دارو  کو دینے کا حکم

ااء )کھلی ے  حیائی(، منکر )ہر ناپسندیدہ و خلافِ 

 

س
ج
ف

دردی اور ذمہ داری ی  بنیادیں ہیں۔ ساتھ ہی 
م
یعت  کام( اور غاووت و شر جو معاشرتی وجازن، ہ

ل واضح کر زیادتی )بغی( ے  روکتا ہے، جو فرد اور معاشرے دونو  کو فساد ی  رحف ے  جاتے ہیں۔ اس رح  یہ آیت خیر و شر کے بنیادی اصو

ہے،  الٰہی حکمد بنیا کے ایک متوازن، پاکیزہ اور منصفانہ معاشرے ی  رہنمائی فرام کرتی ہے۔یہ آیت اس اصول کو واضح کرتی ہے کہ اخلاق ی 

 نے فریویاصلى الله عليه وسلم نہ کہ انسانی خواہش۔ رسول اللہ 

مَ مَكَارِمَ الْخَْلًَقِ  إِنَّمَا بعُِثتُْ لِْتُمَ ِ
26

 

 میں وج بھیجا ہی اس لیے گیا ہو  کہ اخلاق کے اعلیٰ معیارو  کو مکمل کرو 

نی اخلاق کو اس ی  کامل رتین صورت انسا ی  بعثت کا ایک بنیادی مقصدصلى الله عليه وسلم کا مطلب یہ ہے کہ ضورر اکرم صلى الله عليه وسلم اس ارشادِ نبوی 

 جوڑ کر ایک عملی نظام بنایا، تاکہ فرد کا کردار کے ساتھ ایمان، عبادات اور معاشرتہے۔ اسلام نے اخلاق کو محض نصیحت نہیں بلکہ  تک پہنچانا

 ہے۔  مقصدنبوت کا سنورے اور معاشرہ عدل، رحم اور ذمہ داری پر قائم ہو۔ یعنی اخلاق محض سماجی خوبی نہیں بلکہ

 :الحادی معاشرو  میں اخلاقی بحران

 میں آ گیا۔ قت ی  خدمتطاجب اخلاق کو وحی ے  منقطع کر دیا گیا وج وہ طاقتور اور کمزور کے دریانن تفریق مٹانے کے بجائے 

ی  بنیاد بنا، جہا   شلسٹ  اخلاقیاتسوکے مفاد کے تابع ہیں  یہی نظریہ بعد میں ” معاشی طبقات“کارل یورس  کے نزدیک اخلاقی اصول بھی 

س نے وہ یوورائی اور کا تعین اسی نظریے ے  ہوتا ہے۔جدید مغربی معاشرہ اخلاقی لحای ے  انتشار کا شکار ہے، کیونکہ ا” باطل“اور ” حق“

ہدہ بن کر رہ گیا ہے۔نتیجتاً اخلاق محض ذاتی پسند اور سماجی معا مشترک بنیاد کھو دی ہے جس پر اخلاقی اداار قائم رہتی ہیں

27

” 

 کے طور پر قبول کر لیا گیا۔” حقیقتِ زندگی“مغربی معاشرو  میں جھوٹ، سود، جنسی ے  راہ روی، اور خودغرضی کو اسی بنا پر 

ی( کہا یعنی ایسا معاشرہ جہا  کسی مشترکہ اخلاقی Anomieنے اس کیفیت کو  (Durkheim) درکائم

ب طگ

 افاقق دار پر )قانونی و اخلاقی ے  ضا

 ی  د تک اخلاقی ہے۔ ”قانون ے  بچنے“باقی نہ رہے۔یہی وہ ہے کہ جدید سماج میں انسان اپنے ضمیر ے  نہیں بلکہ 

                                                      

 25
 84 16,النحل

 

26

ا، ،بیروت 4540، کتاب حسن الخلق، دیث: طاموایوم یولک، 
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 :اخلاقی بحران کے سماجی اثرات

 و شر جب خیر، شوت، بددیانتی، اور مفاد پرستیرالحاد کے نتیجے میں اخلاقی زوال نے انسانی معاشرو  کو کئی پہلوؤں  ے  تاثثر کیا 

 ی  مطلق بنیاد ختم ہو جائے وج ذاتی نفع سب کچھ بن جاتا ہے۔ قرآن مجید میں فریویا گیا

لًَةَ وَاتَّبعَوُا الشَّهَوَاتِ   28فخََلَفَ مِنْ بعَْدِهِمْ خَلْفٌ أضََاعُوا الصَّ

 پھر ان کے بعد ایسے لوگ آئے جنہو  نے نماز ضائع ی  اور خواہشات ی  پیروی ی ۔

ی  راہ چھوڑ دی۔ بزرگو    تعالیٰ اُن بعد میں آنے وای  نسلو  ی  حالت بیان فریوتا ہے جنہو  نے اپنے نیکاس آیت میں اللہ

یعنی اہشات کے پیچھے لگ گئےخویعنی اے  چھوڑ دیا، وقت پر ادا نہ کیا، یا اس ی  رو  و خشوع کو کھو دیا۔ اور ساتھ ہی نماز کو ضائع کیاانہو  نے 

 میلانات، اور گمراہ  ر خواہشات کو زندگی کا مرکز بنا لیا۔دنیاوی لذوج ، نفسانی 

 ہے، وج اس کے قرآن واضح کرتا ہے کہ جب انسان اللہ ے  تعلق کمزور کر دیتا ہے، خصوصاً نماز جیسی بنیادی عبادت کو رتک کر دیتا

 تاتتی ہے کہ عبادت ی  کمزوری انسان چلا جاتا ہے۔ یہ آیتاندر خواہشات کا غلبہ ھتھ جاتا ہے، اور پھر وہ اخلاقی و روحانی انحطاط ک ی  رحف ھتھتا 

 کو اتزماً شہوات کے پیچھے لگا دیتی ہے، اور یہی اس کے تباہ  ر زوال ی  ا  جڑ ہے۔

 :خاندانی و جنسی ے  راہ روی

جو درا  اخلاقی زوال ہی ی  ایک  ،جیسا کہ سابقہ حصے میں واضح ہوا، جنسی آزادی کے نتیجے میں ازدواجی نظام تباہ ہو گیا                

 شکل ہے۔

 لکھتے ہیں خاندانی و جنسی ے  راہ روی اسکرٹن، راجر

 گیا وج اس کا اتزمی نتیجہ یہ کلا  کہ کر دیا جنسی آزادی کے نام پر جب جنسی تعلق کو ذمہ داری، عہد اور ازدواجی بندھن ے  الگ“

بکھرنے لگا۔شادی کا ادارہ کمزور پڑ گیا اور اخلاقی نظم 

29

 

ذمہ داری، عہد اور اے   جب محض ذاتی خواہش ی  تسکین تک محدود ہو جائے جنسی آزادییہ تِل اس حقیقت کو واضح کرتا ہے کہ 

ثر کرتے ہیں۔ ے  کاٹ دیا جائے وج اس کے اثرات صرف فرد تک محدود نہیں رہتے بلکہ پورے معاشرتی ڈھانچے کو تاث اور ازدواجی بندھن

۔ جب یہ ربط رہ اس لیے بوط ک ہوتا ہے کہ وہ جنسی تعلق کو اخلاقی نظم، باہمی ذمہ داری اور آئندہ نسل ی  رتیت  ے  جوڑتا ہےشادی کا ادا

اخلاقی داریں کمزور  ٹوٹ جاتا ہے وج تعلقات عارضی، غیر مستحکم اور خودغرضانہ ہو جاتے ہیں، جس کے نتیجے میں وفاداری، ایونت اور ایثار جیسی

                                                      

 28
 19،68سورۃ مریم 

 29
 ووم،     لندن،اسکرٹن، راجر، سیکس، خواہش اور تہذیب ک 
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انتشار کا سبب نتا  ہے، جو   ہیں۔ اس رح  جنسی آزادی کا ے  لگام تصور بالآخر خاندان کے زوال، بچو  ی  غیر حفوظی رتیت  اور سماجیپڑنے لگتی

ختم  ضابطہ جب ٹوٹتا ہے وج سماجی م آہنگی اخلاقی“ایمل درکائم کے مطابق         درا  اخلاقی نظم کے بکھرنے ہی ی  ایک نمایا  صورت ہے۔

 جاتی ہے، اور افراد تنہائی کا شکار ہو جاتے ہیں۔ہو 

 :اسلامی نقطۂ نظر ے  تجزیہ

 جائیں وج اسلام کے نزدیک اخلاق ی  بقا کے لیے ایمان، عبادت، اور معاشرتی ذمہ داری تینو  اتزم ہیں۔جب یہ تینو  اجزاء الگ ہو

 :ہی کرتے ہوئے کہااخلاق بھی کھوکھلا ہو جاتا ہے۔ علامہ اقبالؒ نے اسی خطرے ی  نشاند

“30

 ”جدید انسان کے اخلاق نے رو  کھو دی ہے، کیونکہ وہ ضمیر ی  بجائے نفع پر ایمان رکھتا ہے۔

ق محض ر ی یا لحت ب بن ہے۔ بغیر وجحید کے اخلا وجحیداسلام میں ہر اخلاقی دار )صدق، ایونت، عفت، عدل، رحم( کا سرچشمہ 

میں بدل دیا، نتیجے میں معاشرے میں اعتماد،  ائےذاتی رد ے  ا د دیا ہے۔اس نے خیر و شر کے تصور کو جاتا ہے۔الحاد نے انسانی اخلاقیات کو بنیا

لحاد ی  ادیانت، وفاداری اور رحم جیسے اداار کمزور ہو گئے۔اسلامی نٔقطہ نظر ے  اخلاق کا زوال درا  ایمان ی  کمزوری ہے، اور ایمان کا زوال 

 :نے فریویاسب ے  ھتی علامت۔قرآن مجید 

 ذِكْرِ نْ إِنَّمَا يرُِيدُ الشَّيْطَانُ أنَْ يوُقعَِ بَيْنكَُمُ الْعدَاَوَةَ وَالْبغَْضَاءَفيِ الْخَمْرِ وَالْمَيْسِرِ وَيَصُدَّكُمْ عَ 

لًَةِ  ِ وَعَنِ الصَّ  31اللََّّ

  اللہ ی  یاد اور نماز ے  روکتمہیںشیطان چاہتا ہے کہ شراب اور جوئے کے ذریعے تمہارے دریانن دشمنی اور بغض ڈال دے اور 

ے   نمازاور  یادتا ہے، دلو  کو اللہ ی  پیدا کر دشمنی اور بغضشیطان کے وہ ہتھیار ہیں جن کے ذریعے وہ انسانو  کے دریانن  شراب اور جوّا

 ہمی تعلقات نفرت اور فساد میں بدل جائیں۔باغافل کر دیتا ہے۔ مقصد یہ ہوتا ہے کہ انسان اخلاقی، روحانی اور سماجی بگاڑ کا شکار ہو جائے اور 

ظَهَرَ الْفسََادُ فِي الْبرَ ِ وَالْبحَْرِ بمَِا كَسَبتَْ أيَْدِي النَّاسِ 
32

 

 خشکی اور رتی میں فساد ظاہر ہو گیا، ان کامو  کے سبب ے  جو لوگو  کے ہاتھو  نے کیے۔

پھر پورے معاشرے کو اپنی لپیٹ  خاندان پر ظاہر ہوتے ہیں، اورالحاد اسی فساد کا فکری سرچشمہ ہے  جس کے اثرات سب ے  پہلے 

 میں ے لیتے ہیں۔

مو  کے ستقبل  کا تعلیم اور رتیت  کسی بھی معاشرتی نظام ی  رو  ہوتی ہے۔ یہ وہ تِت ہے جو نسلِ نو ی  فکری شکیل  کرتی اور تِ

خلاقی رتیت  کے بجائے یودی رتقی اور  الگ کر دیا جائے وج وہ روحانی و ارخ متعین کرتی ہے۔ لیکن جب تعلیم ے  اہامم، وحی، اور دینی اداار کو

                                                      

 30
 98اشاعت ندارد، اتہور: شیخ غلام علی اینڈ سنز،  رموزِ ے  خودیعلامہ محمد اقبال، 

 31
 84 5,المائدہ، آیت

 32
 41 44، الروم
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دنیاوی کایانبی کا ذریعہ بنا  نفس پرستی کا ذریعہ بن جاتی ہے۔ یہی الحادی رحانن کا سب ے  نمایا  سماجی اثر ہے کہ تعلیم کو دین ے  کاٹ کر محض

 :یاقرآن کریم  نے علم کا مقصد واضح کرتے ہوئے فریودیا گیا۔

  33قُلْ هَلْ يَستَْوِى ٱلَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَٱلَّذِينَ لا يَعْلَمُونَ 

 ”کیا وہ لوگ جو جانتے ہیں برابر ہیں ان ے  جو نہیں جانتے؟“ :

  فلت  اور دنیاوہ ہے جو معرفتِ الٰہی ی  رحف رہنمائی کرے۔ الحاد نے علم کے مفہوم کو بدل دیا، اور علم کو خدا ے ” علم“لیکن یہ 

 پرستی کا وسیلہ بنا دیا۔

 تعلیم
ِ
 :مذہب ے  آزاد نصاب

ہے، ” روزگار“ جدید دور میں مغربی الحاد کے زیرِ اثر سیکولر تعلیمی نظام نے مذہب کو نصاب ے  خارج کر دیا۔ تعلیم کا مقصد اب

 نہیں۔” کردار سازی“

زندگی کے لیے تیار کرنا ہے؛  ے ، عقل اور عملیکو سماجی تجرتعلیم کا مقصد کسی یوورائی یا مذہبی حقیقت ی  تلقین نہیں، بلکہ انسان 

اس لیے تعلیمی نصاب کو مذہبی تصورات ے  آزاد ہونا چاہیے۔

34

 

 :روحانی خلا اور الحادی رتیت 

صد تلاش تعلیم اگر روحانی ربط ے  خای  ہو جائے وج وہ صرف معلویوت دیتی ہے، معرفت نہیں۔نوجوان نسل جب زندگی کے مقا

 : وج انہیں روحانی مت  نہیں لتی،، بلکہ یودیت، لذت پرستی اور شک پسندی ان پر غالب آجاتی ہے۔ قرآن ہتا  ہےکرتی ہے

  ُ هَ إِلََّ ٱللَّّ ٰـ فَاعْلمَْ أنََّهُ لََٓ إِلَ
35
 

 ۔ہے یہ آیت واضح کرتی ہے کہ حقیقی علم ی  ابتدا وجحید ی  معرفت ے  ہوتی ”جان لو کہ اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں۔

 یافتہ  سائ سائنس الحادی رحاننات اس مرکز کو ختم کر کے تعلیم کو خدابیزار عقل پرستی ی  رحف ے  گئے۔نتیجہ یہ ہے کہ جدید تعلیم

  کو وحی پر مقدم سمجھتا ہے، اور ایمان کو غیر عقلی قرار دیتا ہے۔

 سائنسی یودہ پرستی کا غلبہ

                                                      

 33
 8 , ,39الزمر

 34
 1916، 87نیویارک میکملن، صDemocracy and Educationجمہوریت اور تعلیمڈسیی، جان، 

 35
 47،84محمد
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نے  (Theory of Evolution) اتھارٹی بنا دیا۔چارلس ڈارون کے نظریۂ ارتقا الحاد نے تعلیم کے میدان میں سائنس کو واد

 نو میں خا ِِ کائنات کے انسانی وجود کے خالقانہ تصور کو چیلنج کیا۔مغربی نصاب میں یہ نظریہ حقیقت کے طور پر پڑھایا جانے لگا، جس نے نسلِ 

 جدید سائنس نے انسان کو یودے کا پجاری بنا دیا ہے۔ :ے کو واضح کرتے ہوئے فریویااسلامی مفکر علامہ اقبالؒ نے اس خطرانکار ی  راہ ہموار ی ۔

 قرآن نے علم کو ہمیشہ ایمان کے تابع رکھا، نہ کہ اس کا متبادل بنایا۔

َ مِنْ عِباَدِهِ ٱلْعلُمََؤُا۟  إِنَّمَا يخَْشَى ٱللَّّ
36  

 ”ہیں۔اللہ ے  وج اس کے بندو  میں وہی ڈرتے ہیں جو علم رکھتے  

 خلاصۂ بحث

ستوار ہیں۔ اس پاکستان ایک اسلامی نظریاتی ریاست ہے جس ی  فکری، تہذیبی اور سماجی بنیادیں قرآن و  می اور اسلامی اداار پر ا

صورت اختیار کر چکا  ی  کا ھتھتا ہوا رحانن محض ایک فکری یا لسفیاننہ مسئلہ نہیں بلکہ ایک ہمہ جہتی سماجی و اخلاقی چیلنج (Ilhād) ناظر  میں الحاد

 اور ات دیت ہے۔ عصرِ حاور میں سوشل میڈیا، مغربی افکار، سائنسی یودیت، اور بعض داخلی سماجی و معاشی مسائل نے نوجوان نسل میں تشکیک

ہے، جس کے  ت اٹھاتافکری سطح پر الحاد روایتی مذہبی تصورات، وحی، نبوت اور آخرت کے عقائد پر سوااتکے رحاننات کو تقویت دی ہے۔

 میں زیادہ نمایا  نتیجے میں دینی وابستگی میں کمزوری اور مذہبی اداار ے  دوری پیدا ہوتی ہے۔ یہ رحانن بالخصوص جامعات اور شہری متوسط طبقے

 الحاد قرار دینا کوہے، جہا  جدید سائنسی تعبیرات اور مغربی فلسفہ اثر انداز ہو رہے ہیں۔ تام یہ بھی حقیقت ہے کہ ہر قسم ی  فکری تنقید 

و  اور درست نہیں؛ بلکہ علمی مکالمہ اور تحقیقی تنقید معاشرے ی  فکری نشوونما کا حصہ ہیں۔سماجی سطح پر الحاد کا اثر خاندا ّ ّ نی نظام، اخلاقی رو

دی ذریعہ ہے، اس لیے جب مذہبی اجتماعی م آہنگی پر دیکھا جا سکتا ہے۔ مذہب چونکہ پاکستانی معاشرے میں اخلاقی ضابطے اور سماجی نظم کا بنیا

و ، یا  التزام کمزور ہوتا ہے وج انفرادی اخلاقیات، ذمہ داری کا احساس اور سماجی ربط بھی تاثثر ہو سکتا ہے۔ مذہبی نمائندو  کے منفی ّ ّ رو

نکار ی  رحف یوئل ہو جاتے ہیں۔ اس امعاشرتی ناانصافی کے تجربات کا نتیجہ ہوتا ہے۔ ایسے افراد مذہب کو مسئلے ی  جڑ سمجھ کر اس ے  کلی 

سیت ک کا حامل ہے، صورتِ حال میں مکالمہ، فکری رہنمائی اور مثبت دینی نمونہ پیش کرنا نہایت ام ہے۔ریاستی و قانونی سطح پر بھی یہ مسئلہ حسا

 طور پر یہ کہا جا سکتا ہے کہ پاکستانی عیکیونکہ پاکستان کے آئین میں اسلام کو مرکزی حیثیت حا  ہےجو سماجی ناظؤں کو ھتھا سکتے ہیں۔مجمو

 یا الزام رتاشی میں نہیں بلکہ
ّ
خی نہیں بلکہ متنوع اور یچیدگہ ہیں۔ اس مسئلے کا حل محض رد

ُ
 علمی مکاے، معاشرے پر الحاد کے اثرات یک ر

، برداشت اور دلیل پر مبنی گفتگو کے ذریعے ہی لمعیاری دینی تعلیم، سماجی انصاف، اور نوجوانو  ی  فکری و اخلاقی رتیت  میں مضمر ہے۔ اعتدا

  ہے۔معاشرے کو فکری انتشار ے  حفوظی رکھا جا سکتا ہے اور ایک متوازن، باوقار اور بام مربوط ک معاشرتی نظام کو فروغ دیا جا سکتا
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 ووم،    ،لندن تہذیب ک اور خواہش سیکس، راجر، اسکرٹن،
ی

ع

ی ی 

 

ی

ع

ن
ک

 4895، 

ا، الکتب دار بیروت، الخلق، حسن کتاب موطا، یولک، ایوم

 

ی ہ
م
لعل

 4889ا

 4899 کثیر، ابنِ دار: بیروت۔ الصحیح الجامع۔ اسماعیل بن محمد بخاری،

 وو، ٹالبر
 می
کت

س 

سف
س

  کیشنز پبلی میل سنگِ: اتہور رتجمہ افسانہ، کا 

 ء4858 بکس، اینکر: نیویارک۔ دنیا جدید اور مذہب۔ ایل پیٹر برگر،

  

ع

ز
 م
ج ت

 ء1446 فاؤںنڈیشن، بک نیشنل الدین، محی غلام از رتجمہ ,دی گولڈن بیگ فریزر، 

 ء4489اتہور، نشریات اسلامی: ،اتہور تنقیحات مودودی، ااتعلیٰ ابو سید

  ء4844 اکیڈمی، شبلی گڑھ،دارالمصنفین اعظم الکلام نعمانی، شبلی

 ندارد اشاعت سنز، اینڈ علی غلام شیخ: اتہور خودی ے  رموزِ  اقبال، محمد علامہ

  ء4894ء  العربی، التراث احیاء دار بیروت الغیب مفاتیح الکبیر التفسیر الرازی، الدین فخر

، والٹر رتجمہ   سائنس گے دی طشے ، فریڈرک

ع

ن
 
می
ف

  4890 بکس، ونِٹیج: نیویارک کا

 جدید مکتبہ: اتہور رتجمہ سائنس، گے ،دی مسرت علمِ طشے ، فریڈرک

وو  کمیونسٹ کارل، یورس ،

 

 سی
ی فی

ع

ی ی 
م

  
ٔ
  1446 مطبوعات، ،ادارہ

در، انِٹائر، میک 

 

سڈ
لی 
  4894 ورتھ، لندن،ڈک ،After Virtue فضیلت از بعد ا

  تھامس، ہابس،

ع

ن

ھ

 

ی ت

س، پینگوئن: لندن اشاعت، انگریزی/اردو موجودہ رتجمہ ، ، لیوا

سک

  4896 کلا

 


